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AVVERTENZA

Ci serviremo delle seguenti abbreviazioni:

R = MARIE DE L'INCARNATION, Relation del 1654 in Marie de
'Incarnation, Ursuline de Tours, fondatrice des Ursulines de la Nouvelle-
France, Ecrits spirituels et historiques, a cura di dom Albert JAMET, . II,
Québec, Les Ursulines de Québec, 1985, pp. 15-388

V = MARTIN dom Clande, Vie de la Vénérable Mére Marie de
UIncarnation, prémiére supérieure des Ursulines de la Nouvelle-France,
tirée de ses Lettres et de ses écrits, A Pads, chez Louis Billaine, 1677, ricd. 1681,
riproduzione anastatica, a cura di Jacques Lonsagne, Solesmes, 1981

CH = CHARLEVOIX Pierre-Francois Xavier de, Vie de la Mére de
l'Incarnation, Institutrice et Premiére Supérieure des Ursulines de la
Nouvelle-France, Paris, chez Claude Briasson, 1724

CS = CASGRAIN Henri-Raymond, Histoire de la Meére Marie de
{'Incarnation, premiére Supérieure des Ursulines de la Nouvelle-France.
Précédée d'une esquisse sur I'histoire religieuse des premiers temps de
cette colonie, Québec, G.E. Desbarats, 1864
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Premessa

Nel 1654, sollecitata dalle imperiose richieste del figlio benedettino, 1'Orsolina Marie
de 1'Incarnation spedisce da Québec un manoscritto, la Relation del 1654 (1), che
contiene un resoconto dettagliato degli eventi della sua vita, ma che riferisce soprattutto
dei suoi progressi interiori. Non & certo la prima volta che affida ai battelli che tornano
in Francia le sue missive: le numerose attiviti e le avventure di una vita estremamente
movimentata non le hanno infatti impedito di consacrarsi alla scrittura. La guantity di
scritti da lei redatti di cui si ha notizia & veramente impressionante. Prima di scrivere la
Relation, tuttavia, Marie de 1'Incarnation esita a lungo trattenuta da quello che definisce
un sentimento di ripugnanza. Il manoscritto viene poi preceduto e seguito da numerose
lettere in cui 1'Orsolina chiede al figlio un segreto assoluto sul contenuto della sua
relazione.

Il nostro interesse per la Relation del 1654, analizzata in questo lavoro, & nato dalle
lettere del suo epistolario che raccomandano il segreto. La lettura del testo della
relazione ci ha poi spinti a tentare un'analisi del testo, provando a definirlo € a metterlo
in rapporto con altri testi della stessa epoca.

Malgrado la popolaritd della figura di Marie de I'Incarnation in Québec e i numerosi
studi teologici che ne hanno preso in esame la spiritualitd, sono ancora rare le
monografie critiche consacrate alla sua produzione. Nessun articolo ha poi mai preso in
esame il testo della Relation del 1654, distinguendolo dagli altri scritti. La Relation &
invece il solo testo di cui esista una copia manoscritta apografa, custodita presso le
Orsoline di Trois-Riviéres, che non & stata rivista e corretta dal figlio dom Claude,
curatore di tutti gli altri scritti superstiti (2).

Nella prima parte prenderemo in esame il problema della difficile incorporazione degli
scritti del periodo della Nouvelle-France nella storia letteraria quebecchese, legata da un
lato alla fragilitd intrinseca di un corpus di nascita recente e d'altro lato alla questione
della letterarieta dei testi, che sarebbero stati redatti senza intenzione letteraria. Persuasi

1 Gli scritti di Marie de 1'Incarnation sono stati pubblicati grazie al paziente lavoro di dom Albert
JAMET, Marie de !'Incarnation, Ursuline de Tours, fondatrice des Ursulines de la
Nouvelle-France, Ecrits spirituels et historiques, Paris/Québec, Desclée de
Brouwer/Action Sociale, 1935-'39, tomi I ¢ Il. La Correspondance de Marie de
{'Incarnation, ¢ invece riprodotta pei tomi IIf e IV, I primi due volumi, ormai introvabili, sono
stati poi ripubblicati integralmente dalle Orsoline di Québec nel 1985. Per il nostro lavoro ci
serviamo di quest'ultima edizione, riferendoci da ora in poi alla Relation del 1654, riprodotta nel
secondo volume degli Ecrifs, con la sigla R.

2 Per 1'edizione critica della Relation dom Jamet si & servito in primo luogo della copia
manoscritta custodita presso le Orsoline di Trois-Rivieres, delle citazioni contenute nella
biografia di Frangois Xavier de Charlevoix che era in possesso di un manoscritio (forse
l'originale), ed infine della stessa Vie. Per il nostro lavoro abbiamo comsultato la copia
manoscritta apografa, servendoci perd dall'edizione di dom Jamet.



che la mancata definizione del testo abbia rappresentato una difficolth per la sua
circolazione, cercheremo di accostarlo ad altri generi letterari dello stesso periodo che
presentano dei punti di contatto con esso: la biografia, la relazione, ma soprattutto
I"autobiografia spirituale, che pud essere considerato un genere a parte rispetto a quello,
gia problematico, dell’autobiografia.

Nella seconda parte prenderemo invece in esame i meccanismi di funzionamento del
testo, la rappresentazione del tempo e dello spazio, per poi osservare le diverse
articolazioni dell'istanza narrativa ed i punti di vista che si alternano nella narrazione.
Cio che ci interessa & osservare come si conciliano, nello stesso racconto, gli eventi del
tempo storico e quelli del mondo interiore, Ii riconoscimento dell'esistenza di uno spazio
interiore variamente articolato c¢i ha portato ad approfondire 1'elaborazione di un
linguaggio del mondo interiore che sarebbe all'opera nella Relation del 1654; attraverso
quali mezzi linguistici 1'autrice, che lamenta costantemente i limiti del codice umano,
riesce infatti a rendere conto di un'esperienza indicibile?

Da sempre considerata una sorta di lunga lettera-confessione, la Relation del 1654 non
¢ mai stata analizzata come un testo che possieda invece una sua architettura e che possa
essere messo in rapporto con altri testi. Partendo dalle definizioni che altri studiosi hanno
fornito dell'autobiografia spirituale indagheremo, in un terzo capitolo, la presenza di due
filoni intertestuali, quello rappresentato dalla Bibbia e quello costituito dagli altri scritti
dello stesso genere. Attraverso un'indagine condotta sui modelli deli'anima presenti nefla
Relation proveremo a verificare 1'esistenza di un conflitto tra i dati forniti dai modelli e
quelli che derivano invece dall 'esperienza.

La riproduzione del manoscritto autografo della Relation all'interno della Vie de la
Vénérable Mére Marie...pone tutta una serie di problemi che si possono forse riassumere
in due domande fondamentali: che cosa & stato aggiunto al testo originario della Relation
e che cosa invece ¢ stato modificato o tolto? Nel primo capitolo della seconda parte
condurremo un'analisi degli interventi paratestuali di dom Claude. La Relation del 1654,
riveduta e corretta, & inserita nella prima parte della Vie di dom Claude Martin: nel
secondo capitolo della terza parte tenteremo una classificazione delle operazioni pill
significative che il primo editore ha compiuto sul testo.

La biografia di dom Claude, pubblicata in Francia, pud essere considerata il testo
fondatore di una lunga tradizione di biografie dell'Orsolina che riproducono la struttura
della Vie e che recuperano in chiave ideologica elementi della vita di Marie de
I'Incarnation. E' grazie a questi testi che la storia di Marie de 1'Incarnation ha continuato
a far parte dell'immaginario della colonia, insieme al mito dei martiri canadesi, anche se
¢i0 ¢ avvenuto all'interno di una tradizione non letteraria, ma storiografica. Il racconto
delia vita della «madre della Nouvelle-France» & stato ripreso e arricchito di dettagli



edificanti (3). Nel terzo capitolo prenderemo in esame la biografia di Frangois-Xavier
de Charlevoix, quella di Henri Casgrain ed altre, pidl recenti. Un'altra ragione che ci
ha spinto ad intraprendere la lettura di queste biografie, & stata la curiositd di analizzare
la presenza della Relation di Marie de 1'Incarnation e della Vie di dom Claude Martin
all'interno di esse, per verificare quale dei due testi riesce a perpetuarsi nel tempo.

Definita un «brouillon» dalla sua stessa autrice, la Relation del 1654 ¢i sembra invece
un testo costruito e pensato, che si situa in una linea di continuitd rispetto ad altre
autobiografie.

Secondo la nostra ipotesi di partenza, la riproduzione della Relation nella Vie ha agito
profondamente sui meccanismi di funzionamento del testo, La circolazione all'interno di
una biografia ha inoltre impedito il confronto con altre autobiografie spirituali, creando
invece una tradizione biografica estremamente solida che si & perpetuata nel tempo.

3 Si veda a questo riguardo [a bibliografia riportata alla fine del presente lavoro.



Cronologia

1599, ottobre. Nascita, a Tours, di Marie Guyard (o Guyart), quinta di sette fratelli.
1613 Marie manifesta alla madre la sua volontd di entrare in convento, senza successo.
1617 Sposa Claude Martin «maitre ouvrier en soie».

1619, 2 aprile. Ha un figlio, cui viene dato lo stesso nome del padre, Claude. Negli
ultimi mesi dello stesso anno rimane vedova.

1620 Torna a vivere a casa del padre. Visione del Sangue di Gesil € conversione.,

1621 St trasferisce a casa della sorella. Il cognato, che gestisce un'impresa di trasporto
fluviale, ¢ analfabeta e ha bisogno di una persona al suo servizio che sappia leggere e
scrivere.

1627 Entra in contatto con dom Raymond de Saint-Bernard, suo primo direttore
spirituale.

1630 Le Orsoline si stabiliscono a Tours. Marie entra in contatto con la Superiora,
Francoise de Saint-Bernard, che la sollecita ad entrare a far parte dell'ordine.

1631, gennaio. Presago delle intenzioni della madre, Claude fugge; sari ritrovato tre
giorni dopo. '

1631, 25 gennaio. Marie entra nella congregazione delle Orsoline, affidando il figlio
Claude alle cure della sorella. Piu tardi Claude studierd in collegio presso i Gesuiti.
1633, 25 gennaio. Terminato il noviziato, Marie fa la professione di fede e sceglie il
nome di Marie de 1'Incarnation.

1633 Redige una prima relazione autobiografica, nota come Relation del 1633, per il
suo confessore, dom Georges de la Haye.

1633 Legge la Relation della Nouvelle-France di Paul Lejeune. Decide che la sua vera
vocazione ¢ quella missionaria e sollecita in questo senso i suoi superiori.
Contemporancamente, ad Alengon, Mme de La Peltrie (1) decide di consacrare tutti i
suoi averi alla costruzione di un seminario per le piccole «sauvages» del Canada.

1638 Mme de La Peltrie viene a conoscenza della vocazione missionaria di Marie de
I'Incarnation e si reca a Tours. Insieme a Marie de 1'Incarnation, sard scelta per la
missione canadese anche Marie de Saint-Joseph.

1639, 4 maggio. Partenza per il Canada di Marie de I'Incarnation.

1639, 1 agosto. Arrivo a Québec.

1641 Claude entra nella congregazione dei Benedettini di Saint-Maur.

1 Marie Madeleine Chauvigny de La Peltrie nasce ad Alengon nel 1603. Rimasta vedova, nel
1628 decide di donare la sua fortuna ai poveri. La lettura delle Relations dei Gesuiti la spinge
ad orientare la sua cariti verso il Canada.



1651 Incendio del convento delle Orsoline di Québec. Marie de 1'Incarnation lascia
bruciare gli scritti autobiografici, richiesti con insistenza dal figlio e dal direttore
spirituale a Québec, dom Jérdme Lallemant.

1654 Nyovamente redatta dopo 1'incendio, la Relation viene spedita a dom Claude, con
la preghiera di non diffonderla e di tenerla assolutamente segreta.

1672, 30 aprile. Morte di Marie de 1'Incarnation.

1677 dom Claude Martin pubblica la Vie de la Vénérable Mére Marie de I'Incarnation,
riproducendo per intero al suo interno la Relation inviatagli' dalla madre. Segue la
pubblicazione delle Lettres de la Vénérable Mére Marie de ['Incarnation, Premiére
Supérieure des Ursulines de la Nouvelle-France, divisées er deux parties (1681), delle
Retraites de la Vénérable Mére Marie de I'Incarnation, Religieuse Ursuline avec une
exposition succinte du Cantique des Cantiques (1682) e, nel 1684, L'Ecole Sainte ou
explication familiére des Mystéres de la Foy, pour toutes sortes de personnes qui sont
obligées d'enseigner la doctrine chrétienne, par la Vénérable Mere Marie de
!'Incarnation.

1867 Inizio della causa di beatificazione.

1877 Marie de 1'Incarnation viene proclamata Venerabile.

1980, 2 giugno. Beatificazione di Marie de 1'Incarnation.



PARTE PRIMA



Restons en arriére, avec Crémazie, avec Marie-
Victorin, avec Marie de {'Incarnation,
avec Félix Leclerc, avec Jacques Cartier, avec
Iberville et ses fréres héroiques. Restons en
arriére.
Restons o nous sommes. N'avangons pas d'un seul
pas. Restons fidéles. Souvenons-nous. Le temps
passe: restons.

Couchons-nous sur nos saintes ruines sacrées

et rions de la mort en attendant la mort.

Réjean Ducharme, Le nez qui voque.
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Capitolo primo
I testi della Nouvelle-France e 1a storia letteraria

1.0. Introduzione. _

Il testo esaminato nel presente lavoro, la Relation del 1654 di Marie de 1'Incarnation,
non ¢ ancora stato pienamente integrato all'insieme della letteratura quebecchese. Le
ragioni di questa esclusione sono da ricercarsi in primo luogo nelle difficolth di
costituzione di una storia letteraria del Canada francofono e di una sua delimitazione in
senso cronologico. I testi che appartengono al periodo della Nouvelle-France sono stati
a lungo lasciati fuori dal corpus (e ancora oggi la loro integrazione non puo dirsi
pienamente avvenuta) per svariate ragioni: perché opera di autori francesi, o perché
destinati ad un pubblico francese, o perché testi di diction e non di fiction (1). In
secondo luogo, il testo della Relation non & ancora stato codificato all'interno di un
genere letierario.

Ci sembra che solo grazie all'orientamento attuale della critica letteraria canadese
francofona, che ha dato un grosso contributo alla questione della letterarietd (2)
promuovendo la riflessione sul proprio corpus (3), sard possibile una corretta analisi
degli scritti della Nouvelle-France.

In questo capitolo introduttivo prenderemo in esame la presenza della Relation, e pil in
generale degli scritti della Nouvelle-France, nelle storie letterarie del Canada francofono
(4) per interrogarci sulle ragioni della loro esclusione dal corpus della letturatura e

1 «Est littérature de fiction celle qui s'impose essentiellement par le caractére imaginaire de ses
objets, littérature de diction celle qui s'impose essentiellement par ses caractéristiques
formelles», Gérard GENETTE, Fiction et diction, Paris, Seuil, 1991, p. 31. Per la distinzione
fiction/diction, $i rimanda anche al testo di Ruggero CAMPAGNOLI, Discorsi e finzioni,
Bologna, Patron, 1982,

2 Spetta ai formalisti russi il merito di avere posto il problema della definizione dell'oggetto
letterario, individuando nel linguaggio letterario delle deviazioni rispetto alla cosiddetta lingua
standard ¢ una funzione peculiare, la funzione poetica che mette appunto 1'accento sul
messaggio.

Dalla fine degli anni '60 ad oggi, I'orizzonte della ricerca sulla lettcrarietd ha visto sorgere
numerosi fenomeni critici che hanno modificato profondamente i criteri di selezione del
letterario. Citiamo tra gli altri il concetto di intertestualitd, la teoria della ricezione, la pragmatica.
3 Trattando la questione della letterarietd, non si pud prescindere dalla categoria della storia
letteraria, in primo luogo perché di tale insieme entrano continuamente a far parte anche testi
che non erano stati inizialmente concepiti come letterari, in secondo luogo perché, come
afferma Costanzo DI GIROLAMO: Il riferimento al genere della storia letteraria & qui inevitabile,
giacche si tratta di una categoria della critica ancora (¢ nonostante tutto) per molti aspetti
egemone; perché ¢ una delle poche sedi in cui, in forma implicita o esplicita, viene emesso un
gindizio di letterarietd: per definizione infatti la storia letterarie studia, secondo una prospettiva
storica, le opere letteraric ¢ niente altro che le opere letteraries, Critica della letterarietd,
Milano, Il Saggiatore, 1979, p. 24,

4 Molti degli studi che abbiamo consultato prendono in considerazione il corpus della
letteratara quebecchese, escludendo la letieratura delle altre zone francofone del Canada. Lo
stesso avviene per molte storie letterarie. Si tratta di una questione complessa, che solleva il
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formulare alcune ipotesi sulle loro prospettive di integrazione. Cercheremo inoltre di
fornire un panorama delle opinioni degli studiosi riguardo all'integrazione degli scritti
del periodo 1534-1763. Si tratta infatti di una questione molto complessa che riguarda da
vicino la Relation del 1654, non solo perché fa parte dell'insieme dei testi della
Nouvelle-France, ma anche perché il dibattito sulla letterarieta ha permesso una
riconsiderazione dello statuto dei testi che non appartengono alla fiction.

1.1. Una storia letteraria giovane.

Le storie letterarie sono concordi nel riconoscere che la nascita di una letteratura
nazionale quebecchese & legata al momento della Révolution tranquille. Gid dagli anni
'40, tuttavia, grazie all'industrializzazione del Québec, si assiste alla creazione di
un'industria editoriale indipendente dal clero. La pil vistosa conseguenza di questo fatto
¢ 'affrancamento dal predominio del clero sulla scelta dei testi in circolazione e la
definitiva scomparsa di strumenti quali 1'Indice dei libri proibiti ancora in vigore in
Québec. L'istruzione resa obbligatoria nel 1942, e, contemporaneamente, il successo
delle opere di scrittori come Gabrielle Roy, Roger Lemelin ¢ Gratien Gélinas facilitano
la costituzione di un pubblico e di una letteratura.

Contemporaneamente, si rafforza la volontd di affrancarsi dal passato e dalla madre
Francia attraverso un'affermazione identitaria forte che passa in primo luogo attraverso
la lingua: non pili il francese, ma una lingua «altra», con regole proprie ¢ con una
diversa pronuncia.

A partire dalla metd degli anni '60, si assiste ad un'accelerazione del processo di
istituzionalizzazione della letteratura quebecchese. E' in questo periodo che nasce un
nuovo discorsc critico capace di identificare uno spazio letterario nuovo, con
caratteristiche di relativa autonomia rispetto alla letteratura francese.

Tuttavia, non si deve pensare che con la rivoluzione tranquilla il corpus quebecchese,
¢/o canadese francofono, veda la sua definitiva consacrazione: al contrario. Il dibattito &
ancora molto acceso, ¢ molti degli studi relativi alla questione rappresentano un
interessante contributo al dibattito sulla letterarieta.

E' forse a causa di questa difficoltd, ovvero della fragilitd intrinseca del corpus
quebecchese,'che, specie di recente, la critica si & tanto interessata al problema della
letterarietd, con apporti estrememente vivaci. Uno degli aspetti che pid ci sembrano
fecondi riguarda 1'utilizzo del concetto di istituzione letteraria, non privo di implicazioni
per quanto riguarda la questione della ricezione dei testi della Nouvelle-France. Che cosa

problema dell'estensione in senso geografico del corpus, problema che non affrontiamo in
questa sede. Ci uniformeremo quindi, di volta in volta, alle definizioni degli studiosi citati che,
nella maggior parte dei casi, si concentrano sulla letteratura del Québec.
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distinguerebbe infatti una letteratura da un insieme di opere sparse e senza contesto?
L'esistenza appunto di un'istituzione, come spiega André Belleau:

On le voit déja, I'acte d'écrire implique une sélection non seulement des mots et
des énoncés mais aussi et peut-&tre surtout des codes. C'est ici que nous avons
besoin du concept d'institution littéraire. Entre la masse des discours qui compose
le discours social d'une part et le texte littéraire de 1'autre, I'institution fonctionne
a la fagon d'un relais, d'une médiation obligée; elle préside au choix méme des
codes ou, mieux encore, elle agit comme le code des codes. C'est elle qui prescrit
comment et & quelles conditions, 3 un moment donné, des matériaux linguistiques
hétérogenes, de provenance variable doivent et peuvent étre réorientés, redestinés
aux fins de la réussite littéraire d'un texte (5).

L'istituzione & quindi «un réseau a la fois discursif et matériel (6)» che presiede alla
selezione dei testi. Come Marcotte, anche André Belleau distingue tra la base materiale

(«Appareil»), rappresentata dal mercato editoriale, dall'insegnamento, dai premi, ecc., e £

regole di produzione ¢ di lettura dei testi («<Norme») che spesso restano implicite, ma che
comunque contribuiscono alla selezione dei testi che costituiscono una letteratura. La
distinzione introdotta da Belleau consente di comprendere le peculiarith della costituzione
del corpus quebecchese:
c'est qu'au Québec 1'Appareil et la Norme n'ont pas nécessairement la méme
origine, la société n'ayant pu produire les deux. Dans plusieurs secteurs majeurs de

la sphére littéraire, si 1" Appareil est québécois, la Norme demeure francaise [...]
notre littérature se trouve sujette a une double imposition institutionnelle (7).

«Appareil» ¢ «<Norme» non hanno la stessa origine. Se 1'«Appareil» & quebecchese e di
nascita recente, (Rivoluzione Tranquilla o anni '40), la «Norme» che regola Ia selezione
dei testi € invece ancora legata alla letteratura francese e ha origini pili remote.
L'«Appareil» appare in questo momento molto stabile e ricco di risorse anche materiali
(sovvenzioni}; possiamo affermare invece che, per quanto riguarda la «Norme», il
discorso & senz'altro pili problematico e i due aspetti sono spesso in contrasto. Citiamo
ad esempio il caso dei numerosi premi letterari che ogni anno vengono attribuiti in
Québec, e della facilita di pubblicazione per le opere di esordienti:

Beaucoup d'ouvrages littéraires publiées au Québec ne le sont pas en vertu de leurs

qualités propres ou parce qu'ils peuvent se vendre, mais pour nourrir un appareil d'

édition proliférant et servir un appareil idéologique fondé sur les valeurs de
communauté (8).

5 André BELLEAU, L'institution littéraire québécoise, «Liberté», 134, 1981, p. 16.

6 Gilles MARCOTTE, Institution et courants d'air, <Liberté», 134, 1981, p. 5. Sul concetto di
istituzione, rimandiamo anche al testo di Jacques DUBOIS, L'Institution de la littérature.

Introduction a une sociologie, Bruxelles, Fernand Nathan, &ditions Labor, 1978, «Dossiers

Media».

7 André BELLEAU, Surprendre les voix, Montréal, Boréal, 1986, p. 170.

8 Gilles MARCOTTE, Institution et courants d'air; cit., p. 11. ' =
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La continua consacrazione di nuovi scrittori contribuisce a diffondere il modello di una
letteratura regionale, familiare, ad uso interno, incapace di coinvolgere un pubblico
francofono o nord-americano che non appartenga alla stessa comunita;
Ainsi l'institution littéraire québécoise est en méme temps forte et fragile.
Idéologiquement bien fondée, pourvue de tous les appareils qui sont nécessaires &
I'établissement d'un_circuit de production et de consommation relativement
autonome; mais aussi, a cause du désir d'autosuffisance qui I'habite, tiraillée par

des contradictions, des doutes, une insécurité qui se transforme en agressivité
quand un observateur de I'intérieur ou de 1'extérieur [...] la met en question (9).

Le difficoltd di codificare delle regole di produzione e lettura capaci di rappresentare
una «Norme» sono ovviamente legate alle particolarita storiche e geografiche della
letteratura quebecchese, come osserva Belleau:

Une littérature doublement marginalisée comme la littérature québécoise (par
rapport A la France, par rapport a 1'Amérique du Nord Anglophone) constitue un
lieu par définition conflictuel oli se rencontrent plusieurs exigences et plusieurs
influences. L'institution littéraire québécoise, entendue ici & la fois comme fait

d'appareil et comme fait de discours, se trouve embarrassée, hésitante, incertaine,
notamment dans sa fonction de sélection des codes littéraires (10)

L'istituzione letteraria quebecchese, con il suo «Appareil> ingombrante, & comungue
costretta a tenere conto dell'importanza dei due modelli culturali di Francia e Stati Uniti
che da sempre rappresentano un problema per il processo di costituzione di un'identita.
Ci sembra infatti che la peculiarita di questa letteratura risieda proprio nella sua
impossibilitd di definirsi senza tener conto delle molteplici influenze che da sempre si
alternano nel suo panorama letterario.

1.2. Il problema dell'integrazione degli scritti della Nouvelle-France.

Alla luce delle considerazioni sull'«Appareil» della letteratura quebecchese, risulta
difficile comprendere perché una letteratura ansiosa di legittimare con premi e
sovvenzioni 1'esistenza di nuovi autori, abbia tanta difficoltd nel riconoscere agli scritti
della Nouvelle-France lo statuto di testi letterari.

Le storie letterarie quebecchesi non citano 1'esistenza della Relation del 1654; possiamo
osservare che gli scritti di Marie de I'Incarnation sono menzionati genericamente nel loro
insieme; qualche antologia riporta un brano tratio dalla Correspondance che ha -quasi
sempre per oggetto la descrizione della colonia. Gli scritti spirituali dell'Orsolina
rimangono marginali nelle storie letterarie e vengono menzionati in posizione di
complementarieta (rispetto alla biografia del figlio, alle Relations dei Gesuiti, alla stessa
corrispondenza) (11).

9 ibidem, p. 14.

10 André BELLEAU, Surprendre les voix, cit., p. 175.

11 Riportiamo, qui di seguito, qualche esempio: il Dictionnaire pratique des auteurs
québécois ( a cura di Réginald HAMEL, John HARE ¢ Paul WYCZYNSKI, Montréal, FIDES,
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Pill in generale, possiamo osservare che sono ancora rare le storie letterarie quebecchesi
che dedicano uno spazio agli scritti della Nouvelle-France. Alcuni di questi testi
divulgativi fanno coincidere la data di nascita della letteratura della ex-colonia francese
con le prime produzioni di fiction del XIX secolo:

Les historiens s'accordent, dans la plupart des cas, pour faire débuter la littérature
canadienne d'expression francaise avec la publication, en 1837, de L’influence d'un
livre de Philippe Aubert de Gaspé fils et celle, quelques années plus tard, de
I'Histoire du Canada de Francois-Xavier Garneau. Certes, la Nouvelle-France,
puis le Bas-Canada ont eu leurs littérateurs, mais il faut bien admettre qu'il s'agit
des textes sans grand génie (12).

Altri autori considerano invece il tentativo di recupero degli scritti della Nouvelle-
France e del Bas-Canada un'operazione estremamente artificiale. Ci sembra utile
riportare, a titolo di esempio, il parere di Gérard Tougas che, nella sua storia della
letteratura canadese francofona, riconosce l'esistenza di una controversia, tra i critici
suoi connazionali, sulla questione dell'integrazione degli scritti al corpus:

C'est un sujet controversé parmi les critiques canadiens que de savoir s'il faut
considérer les écrits de 1'époque frangaise (1534-1759) comme appartenant au
Canada ou i la France. La tentation a toujours été grande d'évoquer, a la faveur
des récits de voyage de Jacques Cartier «quatre siécles d'histoire littéraire».
Aujourd'hui que la littérature canadienne se personnalise, qu'une tradition littéraire
existe effectivement, cette innocente boursuflure appartient 2 un honorable passé.
Reconnaissons que le critique peut largement faire son profit des relations des
voyageurs frangais, car c'est 12 qu'il trouvera les premiers exemples d'états d'ame
qui caractériseront plus tard la sensibilité canadienne: émerveillement de ["homme
devant la grandiose nature du nouveau monde et puissance du sentiment religieux
[...] Il n'en reste pas moins que tous ces navigateurs, colons et dmes pieuses n'ont
que tres rarement eu le sentiment de faire de la littérature {...] presque toutes ces
oeuvres qui, sans exception, furent publiées en France, trahissent des
préoccupations extra-littéraires. Aussi n'en est-il pas question, sauf pour mémoire,
dans 1'histoire proprement dite de la France (13).

Tougas riassume tutte le ragioni che hanno portato ad un lungo periodo di esclusione
dei testi della Nouvelle-France. In primo luogo la necessitd di incorporare questi testi
viene a cadere con I'affermarsi di una storia letteraria pil recente. In secondo luogo, la
principale ragione dell'esclusione viene individuata nell'intenzione che ha presieduto alla

1976) menziona la pubblicazione della Vie di Marie de 1'Incarnation e lamenta la scomparsa dei
manoscritti dell'Orsolina. Michel LE BEL e Jean-Marcel PAQUETTE, nell'antologia Le Québec
par ses textes littéraires (France/Québec, Fernand Nathan, 1979) dedicano una sezione alla
letteratura della Nouvelle-France (pp. 5-43) ¢, pur citando 1'opera, che definiscono abbondante,
di Marie de I'Incarnation, riproducono (alle pagine 20-21) un brano tratto da una lettera.
Berthelot BRUNET, nella sua Histoire de la littérature canadienne-francaise suivie de
portraits d'écrivains (Montréal, HMH, 1970) cita invece gli scritti spirituali di Marie de
I'Incarnation.

12 Michel ERMAN, Introduction in Littérature canadiennefrancaise et québécoise.
Anthologie critigue, Montréal, Beauchemin, 1992, p. XX,

13 Gérard TOUGAS, La litérature canadiennefrancaise, Paris, Presses Universitaires de
France, 1974 (la edizione 1960), pp. 7-8.
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creazione di questi testi, un'intenzione che il critico classifica come non letteraria e

occasionata invece da altri motivi. La sola modalitd di integrazione, secondo Tougas,

pud avvenire a livello di elaborazione di miti (come ad esempio quello del buon

selvaggio) che sono andati ad alimentare altre letterature. I testi della Nouvelle-France
rimangono quindi sostanzialmente delle fonti di prim'ordine della storia della colonia.

La distinzione tra documenti ¢ monumenti letterari, tra testi di fiction e testi di diction

¢ alla base anche di un articolo di Jan Warwick del 1977:

La différence la plus fondamentale entre les écrits de la Nouvelle-France et les

- textes les plus admirables comme littéraires ne réside ni dans la matiére ni dans le

style, ni dans les circonstances de la composition. Car en littérature on en connait

de toutes les sortes. Ce qui est constant, c'est que |'oeuvre proprement littéraire

reste elle méme centrale a 1'échange qui a lieu entre auteur et lecteur. Or, A peu

d'exceptions pres, les écrivains de la Nouvelle-France rédigeaient leur texte pour

un objet qui reste & coté de 1'oeuvre verbale. Trés souvent, c'est un objet bien

spécifique: solliciter 1'appui financier des particuliers, défendre sa situation et

justifier ses activités la-bas. Dans les intentions de Il'auteur, la réalité 2

communiquer prend le premier plan, et la tiche une fois accomplie ou écartée le

texte pourrait disparaitre; c'est pourquoi plusieurs de ces textes n'étaient méme pas
destinés a la publication (14)

La citazione ¢ emblematica di un atteggiamento molto diffuso riguardo ai testi del
periodo 1534-1763, atteggiamento che generalizza le caratteristiche di alcuni testi a tutto
il corpus in esame: quale scopo finanziario o pratico si potrebbe infatti attribuire alla
Relation del 1654 di Marie de 1'Incarnation, o all'opera di Lahontan? Quanto al fatto di
essere destinati alla pubblicazione, la corrispondenza di Elisabeth Begon non era
destinata alla pubblicita pil di quanto non lo fossero le lettere di Madame de Sévigné.
L'esclusione degli scritti della Nouvelle-France si pud quindi attribuire ad frettolosa
classificazione di questo insieme di testi legata forse al «omplesso di gioventil,
individuato da Maurice Lemire:
On s'imagine un peu naivement que, 4 cOté de notre littérature, les grandes
littératures comptent des siécles et méme pour certaines des millénaires d'existence
{...] La littérature frangaise, celle que l'on connait le mieux, est maintenant
millénaire, les histoires littéraires la font commencer au Serment de Strasbourg
[.-.] En fait, I'histoire de la littérature francaise date de la révolution scientifique
opérée par l'autorité napoléonienne dans les études historiques. L'université

restructurée voulut effeciuer un inventaire de tout ce qui pouvait étre considéré
comine partie intégrante de la littérature francaise (15)

Un altro problema, comune ai paesi francofoni, & rappresentata dal fatto che il valore
letterario dei testi viene sempre commisurato rispetto alla Francia, ma & evidente che la
diversa evoluzione linguistica e 1'elaborazione di un immaginario autonomo non possono

14 Jan WARWICK, Lg littérature de la Nouvelle-France, «Etdes frangaises», octobre 1977,
p. 237.

15 Maurice LEMIRE, Les difficultés d'écrire !'histoire littéraire au Québec, Revue
d'histoire littéraire du Québec et du Canada», 2, 1980-1981, p. 25.
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che rendere assai poco proficuo tale confronto. Il complesso rapporto con la Francia
costituisce senz'altro uno dei nodi problematici che ostacolano la collocazione degli
scritti della Nouvelle-France nel corpus letterario quebecchese.

In Québec, i testi della Nouvelle-France devono Ia loro notorietd soprattutto ad una
tradizione storiografica che nasce durante il XIX secolo. Molti religiosi, desiderosi di far
conoscere il passato della ex-colonia francese e di far riconoscere a Roma la santitd dei
fondatori, pubblicano opere a carattere agiografico. Contemporaneamente, si afferma
un'iconografia delle origini e sorgono monumenti che raffigurano i primi abitanti della
colonia. Si elabora cosi, dopo il 1840, un vero e proprio mito delle origini, che esalta
I'eroismo dei fondatori: i Gesuiti sono martiri che si contrappongono ai selvaggi uroni ed
irochesi, mentre le figure religiose femminili sono rappresentate soprattutto come
educatrici. L'opera di evangelizzazione, che ebbe una portata molto limitata, viene
invece presentata come il trionfo della religione cattolica sulle tenebre dell'idolatria (16).
Come vedremo nella terza parte di questo lavoro, anche Marie de 'Incarnation deve la
sua notorietd in Québec soprattutto a questa tradizione agiografica che si tramanda in
innumerevoli biografie, alcune delle quali sono state redatte da figure di primo piano nel
panorama letterario e storiografico del Canada.

La repentina laicizzazione della societd quebecchese ha forse contribuito ad oscurare gli
scritti dei primi secoli, noti soprattutto attraverso una mediazione di carattere religioso
che spesso, come vedremo nel capitolo dedicato alle biografie, ha effettivamente
stravolto i fatti a profitto dell'elaborazione del mito delle origini.

1.3. Problemi e prospettive.

Nel suo saggio Ecrire le Québec, de la contrainte a la contrariété, Andrés (17) solleva
il problema della data di nascita della letteratura quebecchese e del gioco delle pratiche
istituzionali in rapporto a quanto avviene per le letterature gid solidamente costituite
come quelle occidentali. Scegliere una data di inizio per la letteratura del Québec, come
ad esempio il 1837, anno del rapporto Durham (18), rappresenta comunque un problema

16 Circa I'elaborazionc del mito delle origini, rimandiamo ai saggi di Guy LAFLECHE, Les
Saints Martyrs Canadiens in particolare al primo tomo Histoire du mythe, Montréal,
Singulier, 1988 che contiene la bibliografia pid completa su questo tema.

17 Bernard ANDRES, Ecrire le Québec: de la contrainte i la contrariété. Essai sur la
constitution des lettres, Montréal, XYZ, 1991,

18 Inviato dalla Gran Bretagna e incaricato di stendere un rapporto sulla situazione della colonia,
John George Lambton, Lord Durham, giunge in Canada dopo Ia rivoluzione del 1837. Per
riportare la pace mel paese, propone di anglicizzare i «Canadiens» e di metterli in stato di
subordinazione politica. Il successivo Atto di Unione del 1841, che stabilisce tra 1'altro che
I'Inglese ¢ la sola lingua ufficiale, si ispira largamente al rapporto Durham, Cf. Jean HAMELIN, a
cura di, Histoire du Québec, Montréal, France-Amérique, 1977 ¢ Rosario BILODEAU,
Histoire des Canadas, Montréal, HMH, 1971,
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tanto quanto scegliere il 1776, anno di pubblicazione della prima opera di fiction (19), o
decidere che la prima pagina della storia letteraria sia rappresentata dalla meravigliata
descrizione che Jacques Cartier fornisce del Nuovo Mondo che gli appare. Ogni data
rappresenta comunque una convenzione.

Pertanto 1'esclusione degli scritti della Nouvelle-France dovrebbe essere ripensata alla
luce del rapporto che questi testi intrattengono con altri testi a loro coevi: le relazioni di
viaggio, ad esempio, sono rappresentative del momento di transizione che si stabilisce tra
una scrittura fondata sull'autoritd degli autori greci e latini ed una scrittura fondata
invece sull'esperienza (20).

E’ proprio a partire dal momento storico in cui tale saggezza non appare pit adeguata a
descrivere la realth che la scritura cambia statuto e comincia a distaccarsi
progressivamente dall'auctoritas per rifarsi invece sempre pill all'experientia. Di fronte
all’enorme ampliamento dell'orizzonte geografico tutto il campo del sapere deve essere
rivisto ed avviene una transizione della scrittura che deve soprattutto rendere conto di
una nuova sistematizzazione delle conoscenze. Gli scritti della Nouvelle-France
costituiscono un esempio particolarmente significativo di questo passaggio verso una
scrittura pil moderna. E' un po' in questa prospettiva che Bernard Andrés, propone di
rimettere in causa tutto il gioco delle pratiche istituzionali, in Francia come in Québec,
considerando i meccanismi di legittimazione dei testi, finora sempre calcati su modelli
europei, ¢ formulando 1'ipotesi che le prime manifestazioni discorsive in Nouvelle-
France corrispondano « la premiére rupture dans 1'épistéme de la culture occidentale,
celle qui selon Foucault "inaugure 'ére classique (vers le milieu du XVIle siécle" (21)».
La formulazione di un'ipotesi come questa non ha lo scopo di avviare un’analisi
dell'influenza deila cultura classica sulla letteratura della Nouvelle-France o di valutare,
al contrario, le influenze che le immagini elaborate negli scritti della colonia hanno
potuto esercitare sulla metropoli (es. il buon selvaggio), ma & utile appunto per
analizzare le differenze di traiettoria tra letteratura e cultura della metropoli e della
colonia,

Scopo di tale cambiamento di prospettiva, non ¢ tanto 1'allargamento in senso temporale
del corpus, ma un attento esame delle condizioni di emergenza dei testi e dei codici che
in essi si intrecciano. Anche per quanto riguarda la Relation del 1654, ci sembra che
questo orientamento di ricerca possa portare a qualche risultato: ipotizziamo infatti che il
passaggio da una letteratura fondata sull'auctoritas ad una letteratura fondata

19 Pierre BRUMOY, Johnatan et David ou le triomphe de !'amitié, Montréal, Frangois
Mesplet, 1776.

20 Cf. I saggi di Michcl FOUCAULT, Les mots et les choses, Paris, Gallimard, 1966 ¢
L'Archéologie du savoir, Paris, Gallimard, 1969.

21 ibidem, p. 39.
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sull' experientia possa essere all'opera in un testo che si fonda sulla citazione di testi sacri
e su di un'esperienza personale che Marie de |'Incarnation qualifica come intraducibile
(22).

Le antologie che inseriscono i testi della Nouvelle-France sono finora state molto
attente ad una periodizzazione estremamente precisa, ma non hanno rivolto la loro
attenzione alle peculiarita dei generi e delle formazioni discorsive dei testi. Le relazioni o
le raccolte epistolari sono sempre considerate in posizione di complementarieti rispetto
alle vere opere che si elaboravano altrove o successivamente. Andrés propone invece di
analizzare le condizioni di nascita e di sviluppo di generi e di osservare
contemporaneamente quanto avveniva nello stesso periodo in Francia per quanto riguarda
lo stesso tipo di formazione discorsiva, tralasciando 1'aspetto documentario, ed illustra la
sua proposta con 1'esempio della scrittura epistolare di Marie de |'Incarnation che trova
una sorta di continuazione ideale nelle lettere di Elizabeth Bégon (23):

Abstraction faite de 1'aspect documentaire de ces textes (trop souvent abordés sous
I'angle référentiel), une étude plus formelle reste A entreprendre, qui déplacerait le
probleme de leur «valeur littéraire» (de Sévigné écrit-elle mieux que Bégon?) a
celui de leur opportunité historique. Pour des jeunes littératures et dans une
diachronie bien comprise des faits culturels, chaque production vient en son temps
consolider 1'édifice. Marie Guyard, Elisabeth Bégon: chacune de ces
correspondances illustre un état des lieux, une étape ou un niveau précis dans la
stratification des discours. Négliger ces fondements compromettrait toute approche
globale du phénoméne. L'évolution de cette forme narrative chez ces premiéres
écrivaines reléve a coup siir de I'histoire littéraire du Québec, tout comme ['étude

formelle du Journal des Jésuites, dans son rapport aux Relations de la méme
Compagnie (24).

Per quanto riguarda il testo della Relation, pensiamo che la mancata definizione del suo
genere di appartenenza abbia rappresentato un ostacolo per la sua integrazione all'interno
di una storia letteraria. Possiamo inoltre formulare 1'ipotesi che I'appartenenza dei testi
della Nouvelle-France a generi di diction che solo di recente hanno fatto il loro Ingresso
negli studi letterari (come la corrispondenza, i diari, la stessa autobiografia) abbia
ulteriormente complicato 1'analisi.

Nei testi della Nouvelle-France si elaborano discorsi che rendono conto di una realth
diversa e sino ad allora sconosciuta e che devono quindi essere analizzati secondo altre
griglie che non siano quelle della ex madrepatria francese.

Il problema dell'incorporazione degli scritti della Nouvelle-France ripropone tutti i
quesiti connessi alla delimitazione di un territorio culturale nello spazio e nel tempo e

22 Nei capitoli secondo ¢ terzo della seconda parte saranno presi in esame i problemi connessi

all'uso del linguaggio e all'alternanza tra auctoritas (che si concretizza nella presenza
dell'intertesto) ed experientia nella Relation.

23 E' interessante osservare che anche Andrés propone di riconsiderare la corrispondenza di
Marie de 1'Incarnation ¢ non la Relation.

24 ibidem, pp. 28-29,
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comporta scelte, distinzioni, discriminazioni. La prima questione € quella
dell'appartenenza: come incorporare scritti di autori nati in Francia, i cui discorsi sono
appunto attraversati da codici esclusivamente europei? Gli autori del Dictionnaire des
oeuvres littéraires du Québec, dopo avere adottato un criterio estensivo nel primo tomo,
sono poi giunti ad una codificazione molto precisa individuando quattro criteri di
selezione delle opere:
a) avoir été édité par une maison québécoise _
b) avoir été écrit par un Québécois ou par une personne ayant choisi de vivre au
Québec _
- ¢) viser le Québec comme premier lieu de consécration

d) relever en tout ou en partie de 1'imaginaire québécois.
Un ouvrage québécois doit répondre 4 au moins deux critéres sur quatre (25).

Come si vede, si tratta di un criterio piuttosto estensivo, che, offrendo molte possibilita
di rientrare nel campo del letterario, non facilita certo la selezione del corpus: anche se
sembra essere il solo possibile, il criterio rimanda comunque alla complessitd del
problema, presa in esame da molti critici quebecchesi ed espressa significativamente da
una laconica constatazione di Gilles Marcotte: «Le plus vrai serait de dire que nous
voulons tout (26)». Forse una soluzione potrebbe essere ricercata nello spostamento
d'asse del problema, analizzando che cosa ha determinato determinate esclusioni dal
Corpus:

Plus intéressant pour 1'analyse institutionnelle est le répérage des aspects politiques,

conjoncturels et des enjeux idéologiques 4 1'ceuvre et & 1'épreuve dans I'entreprise
de segmentation et d'attribution d'un corpus (27).

Tale prospettiva ci sembra particolarmente feconda in quanto, per 1'analisi della
Relation, abbiamo inizialmente considerato le ragioni di esclusione del testo dalle storie
letterarie quebecchesi (28) per poterne in seguito tracciare 1'analisi, tentando appunto di
rintracciare alcuni dei codici europei che lo attraversano.

Le biografie edificanti dedicate alla figura di Marie de 1'Incarnation hanno contribuito
a mantenere in vita il testo stesso, assicurando comunque una sua lettura pur parziale e
pre-orientata. Esse rappresentano uno spaccato culturale di notevole interesse: dalla loro
lettura nasce infatti la necessitd di specificare quali sono le peculiaritd dell'istituzione
letteraria ¢ di limitare I'analisi sull'istituzione ad un'indagine sui meccanisimi di
produzione/ricezione/circolazione del testo, che non pretende di attribuire un valore
estetico allo stesso. Ecco perché non abbiamo voluto escludere dalla nostra analisi la

25 Maurice LEMIRE, Les difficultés d'écrire I'histoire littéraire au Québec. . .cit., p. 25.

26 Gilles MARCOTTE, Introduction générale, in Anthologie de la littérature québécoise,
vol. I, Montréal, La Presse, 1978, p. X.

27 Bernard ANDRES, Ecrire le Québec..., cit., p. 35. :

28 Le storic letteraric quebecchesi preferiscono citare la Correspondance di Marie de
1'Incarnation, pil ricca di aneddoti sui primi anni di vita della colonia.
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storia della circolazione del testo e le successive riletture/riscritture articolate secondo
schemi ideologici che fanno comunque parte della cultura del paese:
la littérature ne peut pas étre réduite aux grands auteurs et aux grandes oeuvres et
[...] son étude doit rendre compte tout autant des oeuvres ratégs, mal écrlte_s, qui
ont été éditées et lues & une époque donnée. La frontiere du littéraire est ailleurs
que dans les critéres de qualité [...] le littéraire ne peut pas étre confondu avec les
formes organisationnelles qui le sous-tendent, mais il ne peut pas non plus étre

réduit a une sorte de canon esthétique de valorisation pour chacune de ses pratiques
29).
Quello che pit importa, non ¢ tanto definire il valore letterario del testo, valore che
rimane comunque legato al mutare delle condizioni storico-sociali, ma di ridare interesse
agli scritti della Nouvelle-France, considerandone le peculiarita.

La riflessione critica che si ¢ elaborata in questi anni, e che ha rimesso in discussione
tutta la letteratura occidentale, ha messo in evidenza che, in fondo, le categorie di
attribuzione dello statuto di letterario variano in continuazione:

La «chose littéraire» échappe & toute définition métaphysique ou téléologigue [...]
Nous dirions dans les termes de Foucault qu'elle s'inscrit dans un systéme
apparemment incohérent, hétérogéne, mais rigoureusement centré dans un faisceau
de relations avec d'auires discours, d'autres types d'enonciations et de choix
thématiques. Aux régles des trois unités, des niveaux de langue et de style, de
I'épique, du lyrique et de la fiction (toutes régles de la littérarité» dictées a
posteriori par 'a priori de 1'existence en soi d'un objet litiéraire), se substituent
des régles plus objectivement descriptibles |...] ordonnance de faits de discours,

coqélations, dispositions, et surtout en ce qui a trait au Québec, transformations
rapides des données socio-politiques et culturelles (30)

Allo stesso modo, i critici quebecchesi che si interessano in modo particolare alla
questione della letterarieta che li riguarda de vicino, hanno evidenziaio come il concetto
di letterarieta rappresenti una convenzione; Réal Ouellet sostiene ad esempio che
dittérature [c'est] ce qu'un groupe social manipulant des textes décide d'appeler
littérature (31)» e Maurice Lemire propone di liberarsi dal complesso di inferioritd nei
confronti della letteratura francese costituendo un corpus letterario:

1'histoire de la littérature ne s'impose pas d'elle méme [...] elle se fait. C'est-a-dire

qu'elle est une construction de 1'esprit. Comme 1'université napoléonienne 1'a fait
en France au siécle dernier, 1'université québécoise doit le faire ici (32).

La direzione presa dalla riflessione critica che, partendo dal concetto di letterarietd ha
portato ad un nuovo approccio della letteratura, & ormai saldamente avviata e trova in
Québec profonde ed interessanti risonanze, come dimostra il moltiplicarsi di convegni,

29 Lucie ROBERT, Institution, forme institutionnelle et droit, dans L'institution
littéraire, Québec, CRELIQ, 1986, pp. 18-19.

30 Bernard ANDRES, Ecrire le Québec, .. .cit., p. 36.

31 Réal OUELLET, Probiéme de recherche sur les écrits du Régime francais, «Revue
d'histoire littéraire du Québec et du Canada francaiss, 2, 1980-81, pp. 33.

32 Maurice LEMIRE, Les difficultés d'écrire 1'histoire littéraire au Québec..., cit., p. 29,
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numeri speciali di riviste ed articoli che negli ultimi anni sono stati dedicati alla
questione  (33). Tuttavia, per quanto riguarda i testi della Nouvelle-France, molte
difficolta di integrazione al corpus letterario permangono, benché non pochi studiosi,
muovendosi appunto nella prospettiva di una rilettura dei testi, abbiano dato in anni
recenti contributi molto importanti. Senza dimenticare che i testi della Nouvelle-France
sono senz'altro documenti e fonti importantissime, si propone di analizzarli anche
secondo altre prospettive:

Les premicres Relations de voyage en/de la Nouvelle-France [...] sont d'abord des

documents dont la valeur est incontestable et dont la richesse peut étre mesurée aux

nombreuses isotopies de lecture qu'elles peuvent susciter: depuis la lecture

historique la plus fréquente jusqu'a la lecture linguistique en passant par les
lectures ethnologique, folklorique, sociologique, économique, etc (34).

Guy Lafléche mette in guardia dai pericoli di un accesso eccessivamente specialistico,
che contribuisce a tenere lontano il pubblico dalla lettura delle opere della colonia
francese:

on assiste [...] & la création par/pour les spécialistes d'éditions monumentales [...]
que seules les grandes bibliothéques peuvent acquérir: il est inutile de dire la
nécessité et 'intérét évidents de telles éditions, mais on doit remarquer que leur

fonction n'est pas d'atteindre une grande diffusion et que le lecteur ordinaire n'y
trouve pas son compte (35).

Dal 1978 (anno di pubblicazione dell'articolo di Lafléche) testi come le Relations dei

Gesuiti attendono ancora una ristampa dell'edizione Bellarmin in sei volumi accessibili,

mentre le opere di Marie de I'Incarnation ed altri autori sono edite grazie all'impegno di

case editrici religiose che non possono evidentemente assicurarne un'adeguata diffusione.

Non € quindi sorprendente il fatto che i testi della Nouvelle-France non siano presenti
nell'intertesto degli scrittori contemporanei, se non in maniera sporadica:

Le jour ou ils parviendront & travailler aussi de !'intérieur les textes contemporains,

a entretisser les fictions du jour, alors parlera-t-on de réelle reconquéte. Force est

de constater pour l'instant que l'intertexte québécois contemporain n'a intégré la

Nouvelle-France que dans de rares pages: celles de Pierre Perrault, d' Anne Hébert,
de Jacques Poulin ou d'Agnés Guitard (36).

La Relation del 1654 & ancora assente dal corpus della letteratura del Canada
francofono. Indubbiamente, rappresenta la testimonianza di un'autrice nata in Francia,
che ha assorbito la cultura della madrepatria. Tuttavia, come vedremo nei capitoli

33 Ricordiamo in particolare la raccolta di saggi pubblicata a cura di Louise MILOT e Fernand
ROY, La Littérarité, Québec, Les Presses de 1'Université Laval, 1991,

34 Guy LAFLECHE, Le Narrateur des Premiéres Relations, «Revue de 1'Université
d'Ottawa», janvier-avril 1978, p. 46.

35 ibidem, p. 47.

36 Bernard ANDRES, Ecrire le Québec..., cit., p. 36. Anche per quanto riguarda Marie de
I'Incarnafion le pagine di letteratura quebecchese quebecchese che la citano sono rarissime; ci
auguriamo che grazie aé un'adeguata diffusione dei suoi scritti possa sempre pit essere
presente.
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successivi, il vagheggiamento del Nuovo Mondo e la connessione che si stabilisce tra
questo nuovo spazio € il mondo interiore sono alla base della scrittura di Marie de
{'Incarnation.
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Capitolo Secondo
La Relation del 1654: definizione del testo.

1.0. Introduzione.

A lungo presi in esame unicamente per il loro valore documentario, gli scritti delia
Nouvelle-France, ancora esclusi dalle storie letterarie, solo recentemente sono diventati
oggetto di letture che mettono in luce preoccupazioni diverse dalla ricerca di
testimonianze. Numerosi studi hanno sottolineato la presenza in essi di strategie
discorsive, miti, fatti stilistici, strappandoli cosi agli studi storici o antropologici (1).

Analogo intervento ci proponiamo di tentare nella nostra tesi di dottorato per gli
scritti di Marie de 1'Incarnation ed in particolare per quelia che rappresenta la sua opera
maggiore, la relazione autobiografica del 1654, solo testo di cui esista una copia
manoscritta (non rivista e corretta dal figlio) presso le Orsoline di Trois-Riviéres
(Québec), copia che & alla base dell'edizione critica di dom Albert Jamet (2).

Come prima operazione, partendo da una riflessione su quanto ha determinato una
mancata ricezione dell'opera, ci siamo interrogati sul significato della stessa nelle
intenzioni deila sua autrice, per giungere ad una ricostruzione dei generi letterari del
XVII secolo che si potevano avvicinare alla Relation ¢ che Marie de I'Incarnation poteva
conoscere. Dopo aver preso in esame il parere di diversi studiosi sull'autobiografia,
confronteremo, in questo primo capitolo, un testo come la Relation all'autobiografia
spirituale, alla biografia, alla relazione. Tramite questa operazione vorremmo tentare una
prima esplorazione del testo per inserirlo nell'orizzonte di attesa della sua epoca.

1.1, Le circostanze della redazione.

! In particolare segnaliamo a questo riguardo i numerost articoli di Normand DOIRON sulla
retorica dei Gesuiti tra cui ricordiamo Rhétorigue Jésuite de I'éloguence sauvage au
XVIlIe siécle. Les Relations de Paul Lejeune (1632-1642), «XVIle sidcles, 173, 4, octobre-
décembre 1991, pp. 375-402, di Michel BIDEAUX, Culture et découverte dans les
Relations des jésuites, «XVIle siécles, 112, 1976, pp. 3-30, di Paclo CARILE Lo sguardo
impedito, Fasano, Schena, 1987, di Guy LAFLECHE, Le narrateur des Premiéres
Relations, «Revue de 1'Université d'Ottawa», janvier-avril 1978, pp. 46-61, di Réal OUELLET, Le
paratexte de la Relation de voyage en Amérique, «Cahiers de 1'A.L.E.F.», 42, 1990, pp. 1-

14, il volume (a cura di Réal OUELLET), Rhétorique et conquéte missionaire: le jésuite

Paul Lejeune, Québec, Septenirion, 1993, la voce «Relations des Jésuites» del Dictionnaire

des Oeuvres Littéraires du Québec edito da FIDES, t. I, pp. 637-649.

2 L'edizione di dom Jamet & forse superata per quanto riguarda le lettere di Marie de
I'Incarnation, di cui esiste perd, dal 1971, un'altra edizione a cura di dom Guy Qury. Per quanto
riguarda la Relation del 1654 dopo un confronto con il manoscritto di Trois-Riviéres abbiamo
ritenuto opportuno adottarla per il nostro lavoro.
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Grafomane, animata dal desiderio di raccontare, Marie de I'Incarnation oppone per
anni un ostinato rifiuto alle reiterate richieste di lettura del figlio. Richieste che, con il
passare degli anni, si ampliano e si precisano: se inizialmente dom Claude Martin si
limita a domandare gli scritti giovanili della madre, egli chiede in seguito un resoconto
dettagliato della vita di lei. Marie de 1'Incarnation inizia cosi la redazione di un primo
insieme di scritti che lascera perd bruciare nell'incendio del convento di Québec nel
1651:

Il me sembloit que j'avois une voix en moi-méme qui me diso't ce que je devois
jetter par notre fenestre et ce que je devois laisser périr par le feu [...] Je voulois
Jetter notre Crucifix qui étoit sur notre table, mais je me sentis retenue comme si
1'on m'edit suggéré que cela étoit contre le respect, et qu'il importoit peu qu'il file
bril€. II en fut de méme de tout le reste, car je laissé mes papiers et tout ce qui
servoit @8 mon usage particulier. Ces papiers étoient ceux que vous m'aviez
demandé et que j'avois écrits depuis peu par obéissance. Sans cet accident mon
dessein étoit de vous les envoyer parce que je m'étoits engagée de vous donner
cette satisfaction, mais 4 condition que vous les eussiez fait briler aprés en avoir
fait la lecture [...] J'avois différé plus de cinq ans & rendre cette obéissance. J 'y
avois tant de répugnances qu'il m'a fallu réiterer par trois fois le commandement.

I'y obéis enfin, mais, A présent c'en est fait, mon trds cher fils, il n'y faut plus
penser (3).

Marie de I'Incarnation non fa assolutamente nulla per nascondere il suo sollievo di
fronte alla circostanza dell'incendio che la libera della gravosa promessa fatta al figlio.
Soltanto quando ['ostinato dom Claude trovera un alleato oltreoceano nel direttore
spirituale della madre, il gesuita Jérome Lallemant, la resistenza di Marie de
I'Incarnation comincer ad incrinarsi.

Tuttavia, Marie de I'Incarnation aspetta, per mettersi definitivamente all'opera, un
ordine divino:

Dans ce temps 12 mon Supérieur et Directeur, le R. Pére Lallemant m'avoit dit que
Je demandasse A notre Seigneur que s'il vouloit quelque chose de moi avant ma
mort qui pit contribuer & sa gloire, il lui plit de me le faire connaitre. Aprés avoir
fait ma priére par obéissance, je n'eus que deux veues; la premiére de m'offrir en
holocauste & la divine Majesté, pour étre consumée en la facon qu'il Ie voudroit
ordenner pour tout ce désolé pais; et 1'autre, que j'eusse A diriger par écrit la
conduite qu'elle avait tenu sur moy depuis qu'elle m'avait appelé 2 1a vie intérieure

4).

La relazione deve dunque contribuire alla gloria divina: superata la ripugnanza iniziale,
Marie de 1'Incarnation sembra in grado di fare coincidere la storia della sua esistenza con
il disegno della Provvidenza, di passare, nella stessa relazione, dal racconto di stati
interiori a quello di eventi storicamente databili: & un'unitd faticosamente cercata, come
dimostrano i lunghi anni di rifiuto.

3 MARIE DE L'INCARNATION, Correspondance, a cura di dom Guy OURY, Solesmes, 1971,
p. 426
4 ibidem, p. 515.
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Dans le dessein donc que j'ai commencé pour vous, je parle de toutes mes
aventures, c'est-a-dire, non seulement ce qui s'est passé dans I'intérieur, mais
encore de 1'histoire extérieure, scavoir des états ol j'ay passé dans le Siécle et dans
la Religion, des Providences et conduites de Dieu sur moy, de mes actions, de mes
emplois (3).
Nelle intenzioni della sua autrice, la relazione assume moiteplici valori: essa rappresenta
anzitutto una riparazione nei confronti del figlio abbandonato che, dal canto suo, ha
insistito toccando soprattutto questo tasto:
Vous m'avez conjuré par les motifs les plus pressans et les raisons les plus
touchantes que votre esprit vous a pu fournir me faisant de petites reproches
d'affection et me représentant que je vous avois abandonné si jeune qu'a peine
connoissez-vous vostre meére: que non contente de ce premier abandonnement,
j'étois sortie de France et je vous avois quitté pour jamais [...] et enﬁn que si je

vous donnois cette consolation, vous m'aiderez & benir celuy qui m'a fait une si
grande part de ses graces et de ses faveurs célestes (6).

Oltre ad essere una consolazione per la perdita della madre, lo scritto deve servire
all'edificazione della vita interiore di dom Claude Martin;
Si vous y trouvez quelque chose qui puisse servir a vostre édification et & vostre

avancement spirituel, je bénirai 1'esprit saint qui m'a aidé a produire mes sentimes
pour vostre utilité (7).

Vous m'avez quelquefois témoigné qu'il n'y a rien d'oli vous tirez tant de profit
pour vostre avancement dans la vie spirituelle que de ce peu de lumiére que Dieu
me donne (8).

Le due citazioni sembrano esemplificare il movimento oscillatorio che & aila base della
scrittura di Marie de 1'Incarnation, continuamente divisa ira una tendenza all'umiliazione
ed un'altra che la porta ad esaltare il valore didattico del suo scritto. Sebbene definisca la
sua relazione un <brouillon», la considera poi un contributo alla maggior gloria divina.

1.2. La composizione dell’Indice.

A piu riprese, nelle lettere, Marie de 1'Incarnation qualifica la Relation come uno
scritto frettoloso, redatto «sans ordre ni politesse», «sans dessein», ma soprattutto «sans
réflexion», «dans la scule expression de <s>on esprit et de <s>on coeur». Se
I'accento messo sulla spontaneitd pud essere leggibile come un indizio di quelle che
dovevano esscre state le indicazioni dei due direttori spirituali (9), ci sembra che esso
tradisca una preoccupazione stilistica sulla riuscita dell'opera scritta in mezzo al «tracas»,

5 ibidem, p. 516

6 ibidem, p. 525

7 ibidem

8 ibidem, p. 515

9 Era uso commne, tra i direttori spirituali, raccomandare la massima spontaneitd ed
immediatezza nelle confessioni spirituali delle loro assistite, al fine di cogliere le insidiose tracce
dell'eresia o della presenza del demonio. Sullo stesso tema insisterd molto anche Mme Guyon,

in particolare ne Les Torrents scritti in soli tre giorni su ispirazione divina.
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senza possibilitd di raccoglimento e riflessione, ma anche e soprattutto che costituisca un
modo per |'autrice di provare |'assoluta sincerita della sua narrazione.

Contrasta tuttavia con l'immagine del <brouillon», la composizione di un indice
estremamente particolareggiato che Marie de |'Incarnation redige e spedisce per lettera al
futuro lettore della Relation, dom Claude, prima di cominciare la redazione (10); diviso
in tredici stati di orazione articolati in paragrafi, 1'indice viene addirittura spiegato
dettagliatamente in alcuni «cahiers», purtroppo irrimediabilmente perduti (11), molto
importanti secondo !'autrice per Ia futura comprensione dell'opera. Ne riproduciamo un
brano:

Treiziéme état d’'oraison _ _

Dans lequel, par une grice spéciale que 1'4me regoit par I'entremise de la Sainte
Vierge, elle est délivrée en un moment de ses crucifiantes dispositions.

La grande paix qu'elle poss¢de dans un nouvel amour que le sacré Verbe Incarné
lui donne pour ses divines maximes.

Le grand amour et union de sa volonté en ce que Dieu fait et permet en elle, hors
d’elle, dans les accidents...

L'dme ayant connu la volonté de Dieu, qui se veut servir d'elle, I'exécute avec
amour, et sa divine Majesté lui fournit des grices pour cette exécution.

Présence et assistance de la sainte Vierge qui accompagne 1'dme dans cette
exécution d'une maniére extraordinaire.

L'dme se consomme de plus en plus dans les amours du sacré Verbe Incarné.
Divers effets de cet amour consommatif,

Les différences qu'il y a de cet état au précédent, quoiqu'ils semblent avoir
quelque ressemblance au sujet du sacré Verbe Incarné (R 42).

Malgrado le dichiarazioni programmatiche abilmente sfruttate da dom Claude nelle sue
riedizioni dell'opera materna, la Relation non & dunque né un <brouillon» (come dimostra
la composizione dell'indice), né tantomeno una sorta di lunga lettera indirizzata al figlio,
ma un insieme molto strutturato. Nel corso della narrazione, si trovano riferimenti ai
capitoli precedenti e, come vedremo, il testo rivela una precisa architettura.

Scrittrice versatile, capace di padroneggiare generi diversi, dall'agiografia alle
cronache della colonia, dai regolamenti delle Orsoline alla lettera-confessione (12),
Marie de I'Incarnation si situa dunque, per la redazione della sua relazione, all'interno di
yna tradizione precisa, che conosce e pratica.

2.1. Amtobiografia e storia letteraria.
Ripercorrere la distanza che separa 1'«io attuale» dall'«io passato» significa non solo
scandagliare in profondita i ricordi, ma anche costruire un'immagine di sé che non potra

10 La lettera che contiene 1'indice, scritta il 26 ottobre 1653, si trova alle pp. 514-423 della
Carrespondance..., cit.

11 Marie de 1'Incarnation vi fa riferimento a piu riprese nella sua corrispondenza con il figlio.

12 Rimandiamo qui alla corrispondenza di Marie de 1'Incarnation che contiene numerost esempi
della versatilita della sua scrittura,
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essere ulteriormente modificata. Il passaggio dal «vissuto» allo «scritto» sottrae 1'esistenza
alla dimensione intima e privata per abbandonarla al giudizio di altri.

La stessa scrittura di un testo autobiografico appare problematica: gli eventi di tutta una
vita devono essere selezionati e riassunti, alla ricerca di una possibile unitd: tale
operazione di selezione viene compiuta in relazione all'immagine della propria esistenza
che si vuole trasmettere; l'inchiesta di ricostruzione mnemonica che & alla base
dell’autobiografia mette perod I'autore di fronte ad una moltitudine di personaggi, di «io»
che hanno abitato il suo mondo interiore ad epoche diverse e che devono essere
ricondotti nella figura di un personaggio, che si avvicina, per approssimazioni
progressive, all' «io narrante»,

A differenza della biografia, il testo autobiografico ¢ forzatamente redatto prima
dell'evento che mette la parola «fine» ad una vita: & quindi estremamente complicato
definire e delimitare il significato di un'esistenza che deve ancora concludersi.

Malgrado le difficoltd che abbiamo elencato, il bisogno di raccontarsi spinge numerosi
autori a redigere un testo autobiografico. Il genere, appartenente alla letteratura di
diction, & stato a lungo escluso dalla categoria del «letterario» (13); solo le autobiografie
di autori gia conosciuti sono entrate generalmente a far parte del corpus della letteratura,
mentire € piil raro il caso di autobiografie di autori anonimi inserite nella storia letteraria:
possiamo qui riconoscere un'altra delle ragioni che hanno determinato 1'esclusione della
Relation dalla letteratura,

Ci chiediamo inoltre, se sia possibile classificare la relazione di Marie de |'Incarnation
come un'autobiografia, o se sia invece opportuno considerarla pidl vicina ad altri generi.
Prima di definire la Relation prendiamo quindi brevemente in considerazione il dibattito
che contrappone gli studiosi che si sono occupati dell'autobiografia (14).

La definizione ormai universalmente adottata ci viene fornita da Philippe Lejeune:

Récit rétrospectif en prose qu'une personne réelle fait de sa propre existence

lorsqu'elle met 'accent sur sa vie individuelle, en particulier sur 1'histoire de sa
personnalité (15).

Gli elementi della definizione vengono ulteriormente specificati e distinti in:

1.Forme du langage:a) récit b) en prose

2.Sujet Traité: vie individuelle, histoire d'une personnalité,

3.Situation de 1'auteur: identité de I'auteur (dont le nom renvoie 4 une personne
réelle) et du narrateur.

13 «Pendant tout le XVIle et méme au XVII on continua 3 assimiler I'autobiographic en
Angleterre a4 ce qu'on jugeait peu recommandable, 4 ce qui n'était pas socialement reconmu, 3

ce que Tynianov appelle 1'"extra-littéraire"», Elisabeth BRUSS, L 'autobiographie considérée
comme acte littéraire, «Poétiques, 17, 1974, p. 19.

14 La letteratura critica sull'autobiografia di cui ci siamo serviti nel presente lavoro & riportata
nella bibliografia figale.

15 Philippe LEJEUNE, Le Pacte autobiographique, Paris, Seuil, 1975, p. 14.
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4.Position du narrateur: a) identité du narrateur et du personnage principal b)
perspective rétrospective du récit (16).

Tutte le condizioni di questo schema sono rispettate da un testo come la Relation del
1654. Tuttavia, la redazione del testo e anche la sua pubblicazione sono anteriori
all'ingresso nella categoria della letteratura del genere autobiografico, che
tradizionalmente viene fatto coincidere con la pubblicazione delle Confessions di
Rousseau. '

Al di 1a della fissazione di una data di nascita precisa, & vero che, come afferma lo
stesso Philippe Lejeune, i testi anteriori alla fine del XVIII secolo mancano di due
elementi indispensabili alla definizione di autobiografia: il patto e lo spazio
autobiografico. L'impiego della prima persona nell'autbbiograﬁa garantisce 1'identita del
narratore e del personaggic principale: questo «je» potrebbe anche designare un
personaggio fittizio, una pu"r'a invenzione dell'autore, E' il nome proprio dell'autore
stampato ‘sulla copertina del libro a garantire la veridicitai e a suggellare il patto
referenziale che ¢ alla base dell'autobiografia. Non possediamo il manoscritto originale
della Relation del 1654 e non sappiamo se la sua autrice lo avesse firmato; nel caso della
Relation & possibile accertare 1'identitd di autore, narratore, personaggio grazie alla
conoscenza di altri documenti e testimonianze. Il nome dell'autrice & comunque presente
a piu riprese all'interno del testo.

Lo spazio autobiografico consiste nella produzione anteriore, da parte dell'autore, di
altri testi, e costituisce una delle principali ragioni di interesse del testo autobiografico.

Il genere dell'autobiografia secondo Lejeune «se définit moins par les éléments formels
qu'il integre que par le contrat de lecture (17)». Lejeune mette in guardia contro le
illusioni di prospettiva che postulano una sorta di eternitd del genere. Prendendo in
considerazione un testo come la vita di Guibert de Nogent, sottolinea come «aucune des
conditions de l'autobiographie i la moderne n'existait alors [...] Les exceptions
apparentes sont dues a 1'illusion retrospective des lecteurs modernes se méprenant sur les
codes de 1'époque (18)». Di diverso parere George Misch, autore di una monumentale
storia dell'autobiografia che prende in esame testi di tutte le epoche, tra cui le
confessioni religiose (19), e che opta per la continuitd del genere.

All'epoca in cui viene redatta la Relation, termini come letteratura e autore non avevano
certo il significato odierno. Marie de !'Incarnation non scrive in vista della
pubblicazione, ed € quindi impossibile pensare di applicare ad un testo come la Relation

16 ibidem.

17 ibidem, p. 8.

18 Philippe LEJEUNE, Autobiographie et histoire littéraire, «Revue d'histoire littéraire de la
France», 6, 1975, p. 906-907. Nel passo citato, Lejeune rimanda agli studi di Paul ZUMTHOR,
Essai de poétique médiévale, Paris, Seuil, 1972.

19 Georges MISCH, Geschichte der Autobiographie, Frankfurt am Main und Bulmke, 1949-
1968, § vol.
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concetti come patto e spazio autobiografico. Per il lettore moderno tuttavia, & innegabile
che un testo retrospettivo in prosa, con coincidenza di autore-narratore e personaggio,
che mette 1'accento sulla storia individuale e/o sulla genesi delia personalitad dell'autore,
€ un testo autobiografico. Possiamo allora ipotizzare che il contratto di lettura non venga
stipulato soltanto al momento della prima lettura di un'opera, ma che esistano tanti
contratti di lettura quanti sono gli orizzonti di attesa che mutano con il mutare dei generi
e con 1'ingresso nel corpus della letteratura di nuove opere.

Come ¢& noto, i generi letterari sono soggetti ad un'evoluzione che si configura con
progressivi spostamenti dei tratti formali (20); pertanto, sia la tesi modernista di Lejeune
che quella conservatrice di Misch ci sembrano inadeguate per definire un testo come la
Relation che, se da un lato recupera elementi di una tradizione precedente, dall'altro si
colloca in rapporto con testi coevi che non possono essere definiti come una semplice
ripresa del testo di Sant’'Agostino. In uno studio consacrato all'autobiografia, Elisabeth
Bruss afferma che il tentativo di definire un genere secondo criteri di forma e
composizione ¢ un'impresa votata al fallimento; stabilendo un parallelo tra la nozione di
genere e quella di atio illocutorio, Bruss propone di distinguere tra la forma e la funzione
attribuita alla struttura del genere:

Aucune définition souple ou utile de 1'autobiographie ne pourra étre donnée avant
que ne soit éiablie la distinction €élémentaire entre la forme ou la structure physique
immanente d'un texte et la fonction assignée & cette structure. Plusieurs fonctions

peuvent étre assignées 4 une méme structure, et la plupart des fonctions peuvent
étre remplies par plus d'une forme (21).

Anche per la Relation di Marie de 1'Incarnation, & opportuno distinguere tra forma e
funzioni, e prendere successivamente in esame le differenze che la separano da questi
due punti di vista sia dalia moderna autobiografia, che dalle confessioni religiose.
Considerate le nozioni di patto e spazio autobiografico, e soprattutto 1'ineluttabile
evoluzione dei generi letterari, appare frettoloso classificare un testo come la Relation
del 1654 come un'autobiografia, postulando una continuitd del genere autobiografico che
appare piuttosto come un'eternitd. Altrettanto fuorviante ci sembrerebbe tuttavia
apparentare il testo al genere delle confessioni religiose, volendolo confinare nella
preistoria del genere autobiografico (22). La Relation del 1654, pur presentando

20 Rimandiamo a questo proposito al saggio critico di Tzvetan TODOROV, La Notion de
littérature et autres essais, Paris, 1987, «Points».

21 Elisabeth BRUSS, L'autobiographie considérée comme acte littéraire, cit., p. 15.

22 Dello stesso parere € anche Andrea BATTISTINI, Lo specchio di Dedalo. Autobiografia e
biografia, Bologna, Il Mulino, 1990, p. 22, che afferma: «I tratti formali, per essere costituiti da
fattori muitipli, sono soggetti ad un'esistenza fluttuante e ad una gerarchia variabile che di fatto
condanna tanto 1'illusione di eternitd che fa dell’autobiografia un prodotto immobile, quanto la
pretesa opposta di un atto ufficiale di nascita che squalifica come preistorico tutto cid che
precede. Meglio dunque porsi in una prospettiva di lunga durata ed osservare la lepta, ma
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somiglianze formali e strutturali con entrambi i generi pud essere collocata ad uguale
distanza da ognuno di essi.

2.2, La Relation del 1654: un'autobiografia spirituale?

Pii pertinente ci sembra invece confrontare la Relation al sottoinsieme
dell'autobiografia spirituale, con la consapevolezza che, anche all'interno di una
sottocategoria di genere, ci saranno analogie e differenze con gli altri testi che lo
compongono. Manteniamo tuttavia una distanza critica rispetto alla definizione di
autobiografia spirituale che fornisce il Dictionnaire de Spiritualité Ascétique et Mystique,
che mette ancora una volta 1'accento sulla continuiti del genere. Durante il XV secolo,
I'autobiografia spirituale rappresenta «la forme majeure de i'autobiographie au XVlIle
siécle (23)».

Genere che presenta forti somiglianze con le forme agiografiche, I'autobiografia
spirituale ha un modello prototipico nelle Confessioni di Sant'Agostino; i testi del XVII
secolo, perd, sono ormai molto distanti sia dal punto di vista formale che strutturale da
quesio modelio. Nel corso del XVII secolo, in Francia, si pubblicano molte autobiografie
di religiosi che mettono l'accento sulla loro conversione alla vita interiore. La
maggioranza dei testi & costituita da traduzioni, La stessa Marie de 1'Incarnation cita nei
suoi scritti la lettura dei testi autobiografici di Teresa d'Avila, Caterina da Siena,
Alphonse Rodriguez. 11 successo di questi testi & da ricercarsi nella fioritura di forme di
letteratura pid personali nonché nella crisi dell'autoritd ecclesiastica e dall'avvento del
protestantesimo che rivendica il libero esame dei testi sacri. La redazione di
un'autobiografia spirituale rappresenterebbe allora:

I'affirmation d'une nouvelle forme de la conscience religieuse qui, refusant de
s'identifier a I'appareil ecclésiastique, se replie sur elle-méme i la recherche d'un

dialogue direct avec Dieu qui semble s'étre effacé dans le sommeil dogmatique des
églises établies (24)

Alla base di questi testi, si trova 1'analisi degli stati interiori:

ce qui est raconté, ce ne sont pas tous les détails de la vie extérieure, c'est 1'dme,
ce sont les appels que Dieu lui adresse et la réponse qu'elle fait & Dieu (25)

necessaria ridistribuzione delle forme e delle funzioni pertinenti nefla costellazione dei generi
contigui».

23 Félix VERNET, Autobiographie Spirituelle, in Dictionnaire de Spiritualité Ascétique

et Mystique, Paris, Beauchesne, 1937-1991, p. 1142,

24 Georges GUSDORF, De ['autobiographie initiatique & !'autobiographie genre
littéraire, «Revue d'histoire littéraire de 1a France», 6, 1975, p. 921,

25 Felix VERNET, Autobiographie Spirituelle, cit., p. 1142,
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«Raison de réparation», «raison d'obéissance» (26), ma anche <louer Dieu, étre utile au
prochain, s'humilier» (27): ecco alcune delle possibili ragioni che spingono a scrivere
un'autobiografia spirituale.

Tra 1 numerosi punti di contatto tra la Relation e gli altri testi che fanno parte del
genere dell'autobiografia spirituale, ci sembra importante soprattutto un aspetto. Si tratta
del doppio meccanismo intertestuale messo in luce da Frank Paul Bowman:

Toute littérature est de nécessité imitation, mais 1'autobiographie spirituelle 1'est de
deux mani¢res remarquables. Elle est marquée par la présence d'un modéle
prototype connu des auteurs (les Confessions sans évoquer d'autres modéles
postérieurs), elle est encore davantage marquée par les renvois & une autre source,
la Bible [...] renvois qui en déterminent la forme, les topoi, le langage [...] ainsi,
1'autobiographie spirituelle est imitative d'une maniére plus marquée que les autres
genres littéraires et cela malgré le fait, ou peut-étre & cause du fait, qu'elle veut
représenter une expérience personnelle et intime. C'est cette conjonction d'un

extréme degré de littérarité et de subjectivité qui crée son statut exceptionnellement
intéressant (28).

Genere imitativo e soggettivo al tempo stesso, 1'autobiografia spirituale si costruisce su
questo procedimento di doppia convocazione del sapere. Da un lato, la Bibbia, e i testi
sacri che rappresentano 1'intertestualitd di tipo forte all'interno del testo, con citazioni
esplicite ed allusioni ad un sapere universalmente condiviso. D'altro lato, vi & una
intertestualita pill debole che convoca in maniera pil indiretta altre autobiografie. Nel
terzo capitolo di questa prima parte vedremo se anche nella Relation del 1654 & possibile
riconoscere questo meccanismo intertestuale di doppia convocazione del sapere.

Teniamo a ribadire che pur non trovandoci d'accordo con la tesi che postula una
continuitd tra le Confessioni di Agostino e 1'autobiografia spirituale del Seicento,
ammettiamo che gia ad una prima lettura si possono individuare un certo numero di
caratteristiche formali e strutturali comuni tra le due forme autobiografiche; citiamo ad
esempio la centralita dell'evento della conversione, la confessione dei peccati e il
racconto delle tentazioni interiori, il destinatario, che & in prima istanza Dio, e I'utilizzo
di un metalinguaggio che sottolinea la difficolta di tradurre in un codice umano eventi
che sono invece in rapporto con il divino.

Nei suoi studi sugli autori spirituali del Seicento, Mino Bergamo adotta
immediatamente la classificazione di autobiografia spirituale, considerandola perd un
genere «diffusosi soprattutto in Spagna a partire dal XVI secolo, ma di cui, nel XVII
secolo si trovano vari esempi anche nel mondo francese (29)». In uno studio consacrato

26 ibidem, p. 1144,

27 ibidem, p. 1142,

28 Frank Paul BOWMAN, Le statut littéraire de I'autobiographie spirituelle, in Le statut
de la littérature. Mélanges offerts & Paul Bénichou, a cura di Marc FUMAROLI, Généve,
Droz, 1982, p. 316.

29 Mino BERGAMO, Il problema del discorse mistico, «Asmodeo», 1, 1989, p. 20.
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a Ignazio di Loyola, Bergamo si propone di mostrare «come proceda il discorso mistico,
allorché incrocia i problemi e le forme della scrittura autobiografica (30)». Secondo lo
studioso, alla base di ogni autobiografia spirituale & possibile reperire «una relazione
conflittuale tra il livello dei dati dell’esperienza e il livello dei modelli dottrinali (31)».
Nel terzo capitolo di questa prima parte, verificheremo se questo conflitto si ritrova
anche all'interno della relazione del 1654.

Nel corso del presente lavoro, faremo quindi riferimento alla Relation del 1654 come
ad un'autobiografia spirituale, mettendo via via in luce le differenze ¢ le analogie che la
separano dagli altri testi di questo insieme, ma anche confrontandola con testi di altri
generi.

2.3. Autobiografia spirituale e biografia.

La Relation del 1654, cosi come molti altri scritti lasciati da Marie de 1'Incarnation, &
edita da Dom Claude Martin. Come vedremo nella seconda parte del presente lavoro, si
tratta di una riedizione molto particolare che introduce variazioni sostanziali nella
concezione dell'opera, trasformandola di fatto da un'autobiografia spirituale in una
biografia agiografica. I due generi, soprattutto all'epoca in cui Marie de 1'Incarnation
scrive, sono molto vicini: Elisabeth Bruss sottolinea il legame che unisce 1'autobiografia
(ed in particolare 'autobiografia spirituale) ai testi agiografici:

Au commencement, ['autobiographie s'appropric ce qu'elle peut d'autres

traditions, en particulier de 1'hagiographie, dans le cas d'autobiographies
religieuses (32).

L'autobiografia spirituale prende a prestito dalle agiografie religiose numerosi temi: in
molte vite di santi ritroviamo ad esempio il tema della precociti della vocazione o della
ripugnanza al matrimonio che gli stessi autobiografi inseriscono all'interno dei loro testi.
All'interno dei conventi infatti, ed in particolare nelle congregazioni femminili, la
letteratura biografica costituiva, insieme ai testi sacri, la lettura pit diffusa. Alla morte di
una religiosa, le consorelle ne redigevano la vita, modellandola su quella di altre sante o
di altre consorelle seguendo un modello preciso. E' quindi naturale che, nel redigere la
storia della propria esistenza, una religiosa come la stessa Marie de 1'Incarnation si
conformi in parte a questo modello.

D'altro lato, osserviamo che, durante il XVII secolo, sono numerose le autobiografie
spirituali che vengono inserite in una cornice biografica ed edite. La Relation di Marie
de 1'Incarnation non & dunque !'unico esempio di scrittura autobiografica che viene poi
trasposta in una biografia: citiamo ad esempio i casi di Angela da Foligno che dettd il

30 ibidem.
31 ibidem.
32 Elisabeth BRUSS, L ‘autobiographie considérée comme acte littéraire, cit., p, 22.
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Memoriale al suo confessore, o di Camilla Battista da Varano che scrisse
un'autobiografia per il suo confessore, o di Ignazio di Loyola che dettd la sua
autobiografia a Louis Goncales de Camara (33). All'epoca di Marie de 1'Incarnation,
Maillard scrive La vie de la Mére Marie Bon de !'Incarnation servendosi di testi
autobiografici opportunamente rimaneggiati per essere inseriti in una cornice biografica.
Possiamo quindi affermare che il movimento di appropriazione tra 1'autobiografia
spirituale e le forme agiografiche & doppio e reciproco e questo doppio canale di scambio
complica certamente il riconoscimento delle strutture proprie a ciascuno dei due generi,
Spesso sono i direttori spirituali a dettare le regole di scrittura ¢ a stabilirne la forma; la
figura del direttore spirituale/segretario si ritrova in quasi tutte le confessioni scritte,
come ha osservato Jean-Noél Vuarnet:
Hildegarde dictait, ainsi que Catherine de Sienne, Angéle et plusieurs autres.
Jamais a leurs consocurs, mais 4 des moines, 4 des confesseurs ou i des
directeurs qu'elles constituaient par 134 méme comme secrétaires et comme
témoins du secret des «contrats de 1'amour divin». La mystique en effet ne
reléve pas que de 1'expérience, mais, non moins, de la transmission de cette

expérience, qui leur vient A elles-mémes du Pére, s'opére en direction d'un
spectateur filial qui comprend et autorise 1'union et s'en fait le garant (34)

I direttort spirituali sottraggono poi questi scritti ad una circolazione privata e li
pubblicano, non senza averne modificato forma e contenuto, senza averle ricondotte alla
norma dell'ortodossia; il progetto di scrittura, come ha evidenziato Jacques le Brun,
viene pero radicalmente modificato:

Ces biographies [...] sont écrites en général par des hommes et destinées A étre
diffusées dans le public; elles sont publiées avec approbation, privilége,
éventuellement critiquées ou censurées; une préoccupation d'orthodoxie religieuse
et culturelle les organise tandis que le regard masculin porté sur ces femmes trahit
étonnement et inquiétude, fascination devant leurs excés, essayant de les expliquer
et de les ramener a la norme, ft-elle celle d'un extraordinaire défini comme un
miraculeux (35).

33 Rimandiamo alle principali edizioni dei testi citatii ANGELA DA FOLIGNO, L'esperienza
mistica della Beata Angela da Foligne nel racconto di Frate Arnaldo, a cura di Pasquale
VALUGANI, Milano, Biblioteca Francescana Provinciale, 1964, 1l libro dell'esperienza, a cura

di Giovanni POZZI, Milano, Adelphi, 1992, I libro della Beata Angela da Foligno, versione

di M. Castiglione HERNANI, Roma, Signorelli, 1950, CAMILLA BATTISTA DA VARAN O, Le opere
spirituali, Jesi, edizioni Francescane, 1958. IGNAZIO DI LOYOLA, Obras Completas, a cura
di Ignacio ISPARRAGUINE, Madrid, Editorial Catolica, 1952, .

34 Jean-No&l VUARNET, Extases Féminines, Paris, Arthaud, 1989, p. 88. La citazione
continua: «Un tel garant ou témoin ne peut &tre ni le fils, ni 1'étranger. Proche mais distant, il
appartient 4 la famille spirituelle - famille o aucun héritage n'est direct - fils adoptif ou neveu: 2
la fois témoin (ce que le fils ne saurait étre) et héritier (ce que 1'étranger ne saurait étre
davantage) il est, latéralement, le bénéficiaire, mais anssi le divulgateur de 1'expérience des
érotiques noces»,

35 Jacques LE BRUN, A corps perdu. Les biographies spirituelles féminines du XVile

siécle, «Le Temps de la réflexion», 7, 1986,p. 390.
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Anche se i due generi condividono alcuni elementi, il passaggio da un'autobiografia
spiritvale ad una biografia comporta un cambiamento radicale di prospettiva. Le
differenze che separano i due generi non si attenuano se si considerano testi che hanno
un'origine religiosa.

Vi € anzitutto da osservare un cambiamento di prospettiva che si connette all'utilizzo
di una diversa voce narrante. La prospettiva interna della narrazione autobiografica non
pud essere confrontata a quella esterna del biografo. Anche il modo di procedere per
costituire i due testi & profondamente diverso; 1'autobiografia comporta un'esplorazione
minuziosa della memeoria, un'operazione di scavo nei propri ricordi, ricordi che
possono essere pil o meno deformati dall'immagine retrospettiva di s€ o dall'immagine
che si vuole fornire. La biografia si fonda invece sulla raccolta di testimonianze e
documenti che vengono filtrati dall'autore.

Se entrambe seguono un ordine cronologico che parte dalla nascita, la biografia si
conclude con la morte, mentre !'autobiografia deve necessariamente fermarsi prima
dell'evento conclusivo. La cronologia della biografia & incltre essenzialmente scandita
dagli eventi esterni, mentre l'autobiografia segue una temporalitd pid vicina
all'inchiesta. Come vedremo nel secondo capitolo di questa prima parte, nella Relation
del 1654 si sovrappongono due dimensioni temporali ¢ la temporalith che abbiamo
definito esteriore, degli eventi storicamente databili, interviene solo a fare da
contrappunto ad un tempo connesso al mondo dell'interioriti.

2.4. La Relation del 1654: una confessione?
La spiritualita della Controriforma mette 1'accento sull'importanza dei sacramenti: ogni
cristiano ha il dovere di comunicarsi e confessarsi spesso. La richiesta di confessioni

_ scritte da parte dei direttori spirituali raggiungerebbe il suo apogeo durante il pericdo

post-tridentino. Inoltre, confessione ed autobiografia sono due termini profondamente
legati (36); 1'opera considerata, secondo la tesi modernista, la prima vera autobiografia -
le Confessions di Rousseau - porta nel titolo il segno pit evidente di questo legame.
Abbiamo tuttavia osservato, nel paragrafo dedicato al genere autobiografico, che anche
la tesi pid tradizionalista postula una continuitd tra il modello prototipico delle
confessioni di Agostino e 1'autobiografia. La Relation del 1654 si colloca tra questi due
testi e presenta, rispetto a loro, una rete di analogie e divergenze, anche riguardo alla
confessione. Alla base di ogni autobiografia spirituale vi & infatti il racconto di una
conversione ed il cambiamento di vita che questa comporta implica una confessione
generale di tutte le mancanze della vita precedente. La scrittura consente all'autore di

36 Cf. Sylvaine LETOURNEL, Le motif des Confessions chez Saint Augustin, J.-J.
Rousseau et Musset, «Religiologiques», 5, 1992, pp. 25-56.
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un'autobiografia di sciogliere finalmente e in modo definitivo il nodo della reticenza e di
rendere una confessione dettagliata della propria esistenza.

Il tema della confessione ¢ molto presente nella Relation del 1654 di Marie de
I'Incarnation: in molti brant {'autrice insiste sull'importanza di una confessione generale
¢ sull'opera fondamentale svolta dalla figura del direttore spirituale nell'itinerario verso
Dio che 1'anima deve compiere.

Nel racconto delle confessioni della Relation, inoltre, € possibile reperire in filigrana la
presenza di pratiche di conoscenza di sé che risalgono ai primi secoli del cristianesimo,
ma che si riallacciano a tradizioni precedenti.

La pratica della confessione frequente & uno dei maggiori cambiamenti introdotti dal
Concilio di Trento che sta diffondendosi proprio nel momento in cui Marie de
'Incarpation inizia la sua esplorazione dell'interiorita, Come ci informa la stessa
Encyclopédie alla voce «CONFESSION:», «'Eglise assemblée dans le concile quatrieme
de Latran (an. 1215) a ordonné que tout fidele qui seroit parvenu A 'dge de discretion,
confesseroit ses péchés au moins une fois I'an (37)».

La Relation del 1654 presenta la scoperta progressiva di questa pratica. Le narrazioni
di confessioni generali sono disseminate lungo tutta la Relation e sono legate alla
scoperta progressiva di impuritd sempre maggiori. In un primo tempo, durante la sua
giovinezza, Marie Guyard non si rende conto di commettere peccato anche con le sue
azioni innocenti:

Si j'eusse cru que mes récréations d'enfant et autres passe-temps que depuis j'avais

pris avec mes compagnes eussent ét€é péchés, je m'en fusse bien vite confessée,
mais ne le croyant pas, je ne le faisais pas (R 52).

La narratrice si sofferma pid volte sul fatto che la scoperta dell'imporianza di questo
sacramento € per lei piuttosto tardiva: per questa ragione tutta la sua giovinezza trascorre
nell'errore, con 1'uso di pratiche alternative di cancellazione del peccato:

cela me faisait lui en demander pardon de bon coeur, avec douleur, et je prénais de
1'eau bénite, parce qu'on m'avait dit qu'elle effacait les péchés veniels (R 52).

En cet état, je pensais étre dans la vraie dévotion, parce que je ne savais pas qu'il y
en eit d'autre que de prier Dieu ¢ le servir en fréquentant les sacrements [...] Mais
I'Esprit de Dieu me pressait que je me confessasse de toutes mes enfances (R 58).

L'episodio che segna 1'inizio della vita mistica di Marie Guyard & una visione di tutti i
suoi peccati, messi in relazione con la morte di Cristo, seguita da una confessione
generale; si tratta di un'illuminazione che le fa comprendere 1'importanza della direzione
spirituale. I peccati commessi, fino a quel momento ritenuti piccole mancanze veniali, le
SOno rappresentati in tutta ia loro gravita:

37 Encyclopédie de DIDEROT ¢t D'ALEMBERT, New York/Londra, Pergamon Press, 1982, 5
vol.
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Lors, en un moment, les yeux de mon esprit furent ouverts et toutes les fautes,
péchés, imperfections que j'avais commises depuis que j'étais au monde, me furent
représentées en gros et en détail [...] Au méme moment, je me vis toute plongée en
du sang [...] ce sang était le Sang du Fils de Dieu, de 'effusion duquel j'étais
coupable...(R 68).

Segue il riconoscimento delle proprie colpe: terminata 1'estasi, Marie si ritrova vicino
alla cappella dei Feuillants, dove incontra colui che diventera il suo primo direttore
spirituale, dom Frangois, e gli rende la sua confessione:

Je commengai par une abondance de 1'esprit & lui dire tous les péciés qui m'avaient

été montrés avec une abondance de larmes provenantes de la douleur que j'avais
dans le coeur (R 70).

Net suoi ultimi seritti, Michel Foucault ha affrontato la questione della «costruzione del
sé», proponendosi di condurre un'«investigazione delle pratiche attraverso le quali gli
individui, da soli o con l'aiuto di altri, agiscono sul proprio corpo, sulla propria anima,
sui propri pensieri, sul proprio comportamento e sul proprio modo di essere allo scopo di
trasformare se stessi e di raggiungere un determinato stato di perfezione o di felicita, o di
diventare saggi o immortali (38)». Tali problematiche erano gia state affrontate de
Foucault nella Storia della Sessualitd, il cui primo volume & appunto dedicato
all'importanza crescente che la pratica della confessione assume nell'etd classica, in
relazione ad un irrigidirsi del controllo sociale sugli individui. Negli studi successivi, &
piuttosto il problema dell'origine delle tecnologie del sé ad occuparlo, come spiegano i
curatori del volume sopra citato:

Foucault aveva individuato le radici della concezione moderna del sé nella filosofia
greco-romana dei primi due secoli delia nostra era e nella spiritualita cristiana del
IV e V secolo [...] l'importanza delle sue indagini non risiede soltanto nel
contributo che esse portano alla conoscenza del periodo studiato, ma nell'apporto

fornito a quella che Iui chiamava "storia del presente”, operazione di scavo e di
apertura di prospettive sul retroterra delle nostre concezioni (39).

Anche per quanto riguarda la pratica della confessione, Foucault stabilisce una linea di
continuitd che parte dalla filosofia greco-romana, per poi passare nel monachesimo
cristiano dei primi secoli. Tecniche come 1'esame di coscienza, il recupero memoriale
del passato e anche la stessa scrittura, l'annotazione di riflessioni personali, sono
raccomandate gid nell'Alcibiade primo di Platone. In seguito, nella cultura cristiana (e
lo si pud constatare anche nella Relation) «1'accesso alla veritd non ¢ mai slegato dalla
purezza dell'anima, che & la conseguenza della conoscenza di sé, ma & anche, a sua
volta, la condizione per la comprensione del testo; in Agosiino, "quis facit veritatem"
(fare la verith in se stessi, avere accesso alla luce) (40)».

38 Introduzione dei curatori del volume in Michel FOUCAULT, Tecnologie del s€, a cura di
Luther H. Martin, Huck Gutman e Patrick Hutton, Torino, Bollati Boringhieri, 1992, p. X.
39 ibidem, p. X1

40 Michel FOUCAULT, Tecnologie del sé in Tecnologie del sé, cit., p. 38.
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Se la pratica della confessione frequente € tardiva, il cristianesimo primitivo prevedeva
ritt che saranno poi, per cosi dire, riassorbiti dal sacramento della penitenza, come
exomologhesis e 'exagouresis. La prima & «il rito con il quale ci si riconosceva peccatori
e penitenti. Chi vi si sottoponeva entrava nella condizione di penitente per un periodo
che poteva durare dai quattro ai dieci anni [...] erano previsti digiuni, regole
sull'abbigliamento e divieti riguardanti la sessualitd (41)». La seconda pratica « una
tecnica che riprende gli esercizi verbali tipici del rapporto tra discepolo e
maestro/insegnante delle scuole filosofiche pagane [...] Il nuovo tipo di pratica va
compreso alla luce di due principi della spiritualith cristiana: 1'obbedienza ¢ la
contemplazione (42)».

Secondo la pratica dell’exomologhesis, il riconoscimento dei propri peccati era
indispensabile per ottenere lo statuto di penitente. L'ammissione di colpa era
preferibilmente pubblica. Questo carattere di pubblicitd, eco del sacramento della
confessione durante i primi secoli del cristianesimo, lo ritroviamo a pi riprese nella
Relation:

il y avait une dame a genoux devant le saint sacrement, laquelle put facilement

entendre tout ce que je disais au Pére assez haut; mais je ne me mis point en peine
que d'apaiser celui que j'avais offensé (R 70).

Cet esprit lui fait voir de nouveau que la pureté intérieure requiert qu'elle aille de
nouveau dire a son directeur tous les pechés et imperfections de sa vie, et de lui
dire, aprés les lui avoir donnés par écrit, qu'il les attache a la porte de 1'église et
que son nom doit étre €crit sur ce papier, & ce que tout le monde sache qu'elle a été
si déloyale a son Dieu (R 98).

Dopo 1'ammissione di colpa si entrava nella condizione di penitente per qualche anno.
Anche Marie Guyard abbraccia questo status: ¢ il periodo delle punizioni corporali, del
voto di castitd, della richiesta di penitenze e, come nella tradizione, si prolunga per circa
dieci anni:

En ce commencement, ce fut une ceinture de crin et la discipline, et il me régla
1'ordre que je devais tenir en la confession et en la communion (R 71).

En ce temps-1a, [...] je m'habillais ridiculement pour faire croire 4 tous ceux de ma
connaissance que ma fortune était faite dans le monde (R 73).

il [le directeur spirituel] m'éprouva trois mois en diverses maniéres; ensuite de
quoi, il me fit faire le voeu de perpétuelle chasteté, me nommant les mots qu'il
fallait dire et les intentions que je devais avoir (R 78) (43).

41 ibidem, p. 43.

42 ibidem, p. 42

43 Manifestare la propria sofferenza, mostrare vergogna, rendere visibile 1'umilta ed esibire 1a
propria modestia: sono questi i tratti principali della puniziones, ibidem, p. 38.



R

38

elle [I'dme] traite son corps comme une esclave (44). Elle le charge de haires de
cilices et de chaines, le fait coucher sur le bois [...] Non contente, elle lui fait prier
quelque personne confidente de le battre rudemment (R 96).

Per quanto riguarda la seconda «tecnologia del sé» che abbiamo indicato, 1'exagoreusis,
essa ¢ legata, come abbiamo detto, al rapporto tra discepolo e maestro e si comprende
«alla luce di due principi della spiritualitd cristiana: 1'obbedienza e la contemplazione
(45)». Ogni atto esige una totale sottomissione al maestro: il discepolo deve rinunciare
completamente alla propria volonta, deve annullarsi:

Il monaco deve ricevere dal suo direttore spirituale il permesso per fare qualunque
cosa, anche per morire: qualunque cosa egli faccia senza permesso & un furto. Non
vi € un solo momento in cui il monaco possa essere autonomo. Anche quando
diventera egli stesso, a sua volta, direttore spirituale, dovrd comunque conservare
lo spirito di obbedienza. Mantenere anche in questa condizione lo spirito di

obbedienza significa offire in sacrificio permanente il controllo completo del
proprio comportamento al maestro. 11 sé si costituisce attraverso 1'obbedienza (46).

Da soli, senza la mediazione di un direttore spirituale, non & possibile trovare la verita:
questo concetto viene piu volte ripreso nella Relation:
Apres tous les mouvements intérieurs que la bonté de Dieu m'avait donnés pour

m'attirer & la vraie pureté intérieure, en laquelle je ne pouvais entrer de moi-méme,
n'ayant eu jusqu'alors aucun directeur ni qui que ce fiit pour me conduire...(R 67).

Anche Marie Guyard dovra giungere all'annullamento della propria volonta e alla pratica
di una totale obbedienza: si tratta di un percorso lungo e difficile che comincia con la
scoperta della figura del direttore spirituale, che non & solo un confessore:
Je ne lui dis pas néanmoins ce qui m'était arrivé ni ce qui occupait mon esprit,
mais seulement mes péchés, ne croyant pas qu'il fallut parler d'autre chose & son

confesseur; et plus d'un an de suite [que] je me confessai & lui, je me comportai de
la sorte (R 71)

Il legame con il confessore e la pratica dell'obbedienza si intensificano con il progredire
degli stati interiori:
Lors méme que dans le temps de mes grandes tentations mon directeur me disait:
"Il y a faute ou imperfection en ceci ou en cela" en ce méme moment, je sentais
que mon esprit était humilié sous ses pieds et, lors, actuellement, je me mettais

genoux pour lui demander pardon, le suppliant de me donner une pénitence (R
310).

Frequenti sono gli episodi nei quali Marie de I'Incarnation racconta di avere preso
iniziative personali senza il permesso del direttore spirituale € di essere poi stata punita
per questo. La pronta obbedienza, chiunque sia il direttore spirituale, in quanto
condizione indispensabile per arrivare alla contemplazione, & riconosciuta dall'autrice
come una delle maggiori grazie che le siano state concesse:

44 L'articolo & femminile nel testo, Nella Vie leggiamo invece «un esclave».
45 ibidem, p. 42.
46 ibidem, p. 43.
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Je dirai en passant, qu'une de plus grandes grices que sa divine Majesté m'a faites,
dans le cours de la vie spirituelle, a été de me porter 4 une prompte obéissance a
ses mouvements et inspirations, mon 4me ne pouvant souffrir de délai que je ne
fusse aussit6t trouver mon directeur (R 298)

La pratica dell'obbedienza non ¢ disgiunta, come abbiamo osservato, dalla

1y

contemplazione: nella Relation tale legame ¢ particolarmente evidente, in quanto

1'autrice sottolinea continuamente il rapporto che esiste tra purezza interiore, che non si

puo ottenere da soli, e progressione nella vita interiore. Malgrado il carattere globale

della prima confessione, le confessioni generali si ritrovano a pil riprese:
Lors, je me jetai & ses pieds, le suppliant de m'écouter et que je lui voulais dire
tous mes péchés et toutes les imperfections que j'avais commises, et que par 12 il
verrait combien j'étais une mauvaise créature. Je le conjurai tant qu'il me le permit
et sur 1'heure je lui fis une confession générale de toute ma vie, sans autre examen
que celui que I' esprlt intérieur me fournit lors, plus clairement et nettement que s,
actuellement, j'eusse employé plusieurs ] jours a m'examiner, Il semble qu'en cette

occasion, cette parole se soit vérifiée en 1'dAme: J'examinerai Hierusalem avec des
lanternes (R 287).

Si tratta per lo pil di ammissioni di colpa rese al direttore spirituale, ma sono presenti

anche confessioni indirizzate direttamente a Dio:
je m'accusais a lui [au Sacré Verbe Incarné] par un exces intérieur qui me poussait
de me confesser & lui de toutes les impuretés que j'avais commises [...] Or, il ne
peut se dire combien ces vues, venant de celui qui a été constitué en Juge des
vivants et des morts, sont efﬁcaoes pénétrantes et crucifiantes {'esprit humain; et
de plus que l'dme, avec la quallte qu'elle congoit de Juge dans le sacré Verbe
Incarné, elle le connait étre son €poux, lequel, nonobstant les impuretés qui sont en
elle, ne lui a pas 6té la qualité d'épouse, mais il la veut sans pitié examiner par le

feu secret de sa divine Justice, sans lui donner la vue des suites {ni] de la durée de
cette examination (R 269).

L'accesso alla verith non pud essere disgiunto dalla purezza dell'anima; nella
rappresentazione del mondo interiore di Marie de 1'Incarnation, la salita di ogni scalino
apre alla scoperta di nuove piccole imperfezioni, ritenute trascurabili nello stato
precedente: € come se lo spazio interiore fosse esaminato con una lente, che mette
sempre piu a fuoco le impuritd: questo processo di conoscenza & progressivo, non ha
fine. Lo statuto di penitente non viene mai abbandonato dalla narratrice: nonostante i
progressi della vita interiore, la Relatiorn si conclude con una ennesima dichiarazione di
colpe:

mes infidelités me font, avec sujet, craindre [...] Je supplie le Dieu des bontés,

mon suradorable Epoux, qu'il lui plaise de les noyer toutes dans son Sang précieux
et de nous faire miséricorde (R 356).

L'obbedienza ¢ la sola condizione che le ha fatto vincere la ripugnanza a scrivere la
storia della propria vita, come ribadisce in piu punti della Relation:
Je confesse que je ne parle qu'en bégayant de ce qui se passe entre Dieu et 1'dme

[...I Cependant, m'ayant ét¢ commandé d'écrire, j'en couche sur ce papier ce que
1"Esprit de griace qui me conduit m'oblige et me permet d'écrire (R 128).
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je n'écris qu'en esprit humilié, Il n'y a que la seule obéissance qui me soutient et
1'Esprit qui me fournit ce que j'ai 4 dire (R 132).

Al di la delle confessioni disseminate lungo la Relation, possiamo affermare che
I'insieme dell'opera stessa pud essere letta anche come una confessione generale e scritta
per obbedienza al direttore spirituale Lallemant, per contribuire alla gloria divina come
precisa Marie de 1'Incarnation nel prologo che apre la narrazione:
M'ayant été commandé de celui qui tient la place de Dieu pour me diriger dans ses
voies de mettre par écrit ce qui me sera possible des gréces et faveurs que sa divine
Majesté m'a faites dans le don d'oraison qu'il lui a plu me donner, je commencerai

mon obéissance pour son honneur et sa plus grande gloire, au nom du suradorable
Verbe Incarné, mon céleste et divin Epoux (R 45)

La confessione come lode: come gia in Sant'Agostino la «confessio peccati» si lega alla
«confessio laudis» (47); atiraverso il riconoscimento dei propri peccati, si riconosce la
grandezza della misericordia divina. Nelle confessioni di Agostino, che dedica 1'ultima
parte all'esegesi della creazione per esaltare ['opera divina, la «confessio laudis» diventa
certo il tema predominante.

Al di 12 dei numerosi punti di contatto con altri autori, il legame tra autobiografia e
confessione, tra scrittura come costruzione del sé e pratiche di esplorazione dell'io ci
sembra un utile punto di partenza per esaminare la minuziosa perlustrazione del mondo
interiore compiuta nella Relafion, anche se l'accurata perlustrazione di Marie de
I'Incarnation sembra condurre alla totale dissoluzione della propria identita.

2.5. Il dtolo: una relazione?

I titolo del testo che qui esaminiamo apre il confronto con un altro genere di successo
durante il XVII secolo. L'utilizzo del termine di Relation non ci sembra casuale da parte
di una religiosa che scrive nel Nuovo Mondo e che ha per direttori spirituali gli stessi
autori delle Relations della Nouvelle-France, cosi conosciute e lette all'epoca nella
madrepatria francese.

Le relazioni dei Gesuiti, nate come rapporti annuali dalla colonia, sono esplicitamente
nominate da Marie de 1'Incarnation all'interno del testo e sono probabilmente all'origine
della sua vocazione canadese, anche se, nella Relation, Marie de 1'Incarnation posticipa
di poco la loro lettura alla visione del Canada nel sogno profetico:

En ce temps 13, le Révérend Pére Poncet m'envoya une Relation de ce qui se
passait en Canada. Sans qu'il sut aucune de mes dispositions et sentiments touchant

cette Mission, il m'écrivit la vocation que Dieu lui donnait pour y aller travailler
(R 206).

47 Si veda 1'Introduzione di Christine MOHRMANN alle Confessioni di SANT'AGOSTINO,
Milano, BUR, 1994, pp. 15-17.
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En ce méme temps que la divine Majesté m'occupait de la sorte, elle disposait
I'esprit de Madame de La Peltrie, personne d'une éminente vertu, pour se donner
avec tous ses biens a la Mission du Canada, laquelle avait été puissamment touchée
lisant une Relation en laquelle le Révérend Pére Lejeune, par invitation, disait «s'il
ne se trouverait point quelque sainte Ame qui voul{t aller ramasser le Sang du Fils
de Dieu pour le salut des pauvres barbares de ces contrées du Canada (R 207)».

In un altro passaggio, Marie de ['Incarnation mostra di essere una lettrice abituale delle
relazioni dei Gesuiti:
Je ne m'entretenais, en général, que comme d'une chose sainte et grandement
4 la gloire de Dieu, selon ce qu'en rapportaient les Relations (R 215).
La menzione al plurale sembra indicare appunto una conoscenza piuttosto estesa di questi
scritti, che del resto, Marie de 1'Incarnation continuerd a leggere anche in Canada.

L'uso del termine Relation per il titolo di un resoconto di stati interiori sembra quindi
trarre la sua origine dai rapporti scritti dei Gesuiti ben noti all'Orsolina. Tuttavia, Ia
transizione dalla lettura di queste relazioni di viaggio all'intitolazione di un'autobiografia
spirituale non & cosi ovvio, visto che I'utilizzo del termine in questa accezione non si
ritrova di frequente in altri testi spirituali dell'epoca (48). Per approfondire questo
aspetto, abbiamo ricercato il significato del termine nei dizionari dell'epoca (e
nell' Encyclopédie), al fine di verificare 1'esistenza di una sfumatura che giustifichi questo
passaggio:

I dizionari dell'epoca, e quelli di poco posteriori, danno le seguenti definizioni del
genere della relazione:

Rewsmon,  Relation historique [...] Les Relations historiques instruisent des
événements remarquables (49).

Rewamon, Livre de voyage qui raconte les particularités les plus remarquables d'un
pais, les moeurs, et les coutumes de ses habitants avec 1'histoire naturelle (50).

Recamon. Récit de quelque adventure, histoire, bataille. On m'a envoyé une fidelle
Relation de ce qui s'est fait en cette négociation, en ce combat [...] se dit plus
particulierement des Adventures des Voyageurs, des observations qu'ils font dans
leurs voyages. Il y a un trés grand nombre de livres de Relations. On a inseré dans
le présent ouvrage plusieurs termes de Relations pour en faciliter 1'intelligence aux
lecteurs (51).

Revamon. [...} signifie aussi le récit, la narration qu'on fait de ce qui s'est passé, de
ce que I'on a vu, entendu (faire une relation, une relation de voyage) (52).

48 Di santa Teresa d'Avila sono note invece Ie Relaciones spirituales.

49 Encyclopédie de DIDEROT et D'ALEMBERT, cit.

50 César Pierre RICHELET, Dictionndgire francois, Gengve, 1680,

51 Antoine FURETIERE, Dictionnaire Universel contenant généralement tous les mots
Jrangais tant vieux que moderries et les termes de toutes les sciences et des arts, La

Haye et Rotterdam, 1690,

52 Dictionngire de l'Académie Francaise, Paris, chez la veuve Coignard, 1695
(riproduzione anastatica Genéve, Slatkine, 1968)
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L'Encyclopédie attribuisce al termine un significato esclusivamente legato alla cronaca e
alla storia. Il dizionario di Richelet e quello di Furetiére legano invece il significato del
termine all'idea di spazio, di uno spazio nuovo, sconosciuto che & appunto ancora da
esplorare. Come vedremo nel capitolo successivo, la Relation si presenta in effetti come
una relazione di viaggio, ma in uno spazio interiore, che condivide tuttavia molte delle
caratteristiche dei nuovi luoghi descritti nelle relazioni degli esploratori e nelle stesse
Relations dei Gesuiti conosciute da Marie de 1'Incarnation. E' interessante notare come
un'allusione indiretta del Furetiére rimandi al grande successo delle relazioni di viaggio
durante il Seicento in Francia «On a inseré dans le présent ouvrage plusieurs termes de
Relations pour en faciliter 1'intelligence aux lecteurs». L'idea di un mondo che non & pil
intelligibile attraverso i vecchi strumenti di comprensione non &, a nostro avviso,
estranea alla scelta del titolo. Oltre a questa idea di avventura in uno spazio inesplorato,
il termine Relation, ¢ infatti collegato ad un altro significato che sembra connettersi
addirittura al cambiamento del sistema di pensiero dell'epoca. Nel momento storico in
cui Marie de 1'Incarnation scrive la sua lunga autobiografia spirituale, la saggezza degli
antichi, sino ad allora fondamento dell'episteme, appare come non pil adeguata a
descrivere la nuova realtid, fatta di nuovi mondi e di nuovi uomini. Nella transizione
storica verso l'eth moderna, tale saggezza diventa obsoleta; la scrittura si fonda allora
sull'esperienza, sulla testimonianza diretta (53). Non & un caso che uno dei verbi pit
uttlizzati all'interno della Relation sia proprio «expérimenters:

elle expérimente qu'il est proche d'elle et qu'elle entend sa voix (R 127).

J'al donc expérimenté qu'il y a divers degrés dans la vraie pauvreté d'esprit (R
341).

L'état que maintenat j'expérimente [...] est une clarté toute extraordinaire dans les
voies de 1'Esprit suradorable de Verbe Incarné, lequel j'expérimente dans une
grande pureté et certitude étre 1' Amour objectif (R 351).

Di fronte all'enorme ampliamento dell'orizzonte geografico tutto il campo del sapere
deve essere rivisto ed avviene un cambiamento di statuto della scrittura che deve
soprattutto rendere conto di una nuova sistematizzazione delle conoscenze. Gli scritti
della Nouvelle-France, ed in particolare proprio le Relations, costitutiscono un esempio
particolarmente significativo di questo passaggio verso una scrittura pidt moderna:
Celui qui n'est encore qu'un scripteur entreprend de relater son aventure, ce qui lui
est advenu depuis son arrivée (advenientia). L'avocat Lescarbot, les Récollets
Sagard et Le Clercq, 1'ursuline Marie Morin, I'institutrice Marguerite Bourgeois,

I'hospitaliére Marie-Andrée Duplessis, 1'interpréte Boucher, 1'enirepreneur Denys
[...] sont des "relationnaires” (relaror). S'il rapportent souvent par devoir, ils

53 Si rimanda ai saggi di Michel FOUCAULT (in particolare Les Mots et les choses, Paris,
Gallimard, 1966 e L'Archéologie du savoir, Paris, Gallimard, 1969) e al saggio di Marc
FUMAROLI, L'dge de l'éloguence, Gengve, Droz, 1980,
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font/sont aussi le lfien vivant et indispensable entre les deux mondes. C'est sous
leur plume que prend forme le récit. A travers un jeu complexe de contraintes
(esthétiques, mais aussi sociales, idéologiques), ils parviennent a désigner, puis a
raconter ce pays nouveau qui n'est plus la France et se cherche un nom: «Canada»,
puis Québec (54).

E' dunque la scrittura ad assicurare la transizione tra il Nuovo Mondo e I'Europa. La
Relation del 1654, scegliendo lo stesso titolo, si presenta come un'opera che,
raccontando un'esperienza personale fa anche da legame tra due mondi, quello esteriore
e quello interiore, che 1'autrice esplora minuziosamente.
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Tout est espace pour l'écrivedn.

Car, c’est de ['écrivain qu'il s'agit.

De celui qui interpréte le monde.

Qui prétend le créer.

Sans en tenir compte parfois. Pour vérifier le réve.
Pour vérifier le savoir, Cartier est aussi écrivain,
premier poéte du fleuve.

Et son écriture est peut-éire sa plus  belle
navigation.

Pierre Perrault, L'écrivain et I'espace.
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Capitolo Primo
I meccanismi di funzionamenio del testo: il tempo, la voce
narrante, lo spazio.

1.1. Il tempo.

La diversa concezione temporale del racconto ¢ una delle differenze che separano la
biografia dall'autobiografia: la biografia segue infatti una cronologia lineare, scandita da
avvenimenti esterni significativi. L'autobiografia € generalmente costruita come un
lunghissimo flash-back nel quale il processo rimemorativo viene condotto da un
narratore/protagonista autodiegetico e si modella su una concezione temporale pill vicina
all'inchiesta: gli avvenimenti pill importanti sono spesso fatti di coscienza vissuti
intimamente ¢ la cronologia degli eventi esteriori interviene solo a fare da contrappunto,
a sovrapporsi al sistema temporale pill personale che & invece alla base dell'opera. La
Relation di Marie de 1'Incarnation illustra questa tendenza alla sovrapposizione di due
tempi, che definiamo appunto interiore ed esteriore, ma cid avviene secondo linee di
sviluppo molto particolari, che rendono estremamente avvincente la lettura dell'opera.

In questo primo paragrafo, prenderemo in esame l'intrecciarsi nella narrazione del
tempo storico e del tempo dell'interioritd, i fenomeni di ordine, durata e frequenza per
giungere ad alcune considerazioni suil'utilizzo dei tempi verbali e sulla messa in rilievo
all'interno della Relation (1).

Il primo elemento che risulta da un'analisi del sistema temporale della Relation &
I'esatta coincidenza tra gli stati interiori e Ia cronologia degli eventi esterni: per quanto
riguarda questi ultimi, i riferimenti sono pochi, ma precisi; questo genere di
procedimento conferisce veridicitd all'insieme dell'opera. L'esplorazione della memoria
¢ talmente profonda che consente di ricostruire con precisione la successione degli stati
interiori ¢ di metterli in rapporto con gli eventi della vita quotidiana. In un capitolo
finale, ['autrice riassume, riprendendo l'insieme dell'opera, le tappe principali della
Relation ¢ lo fa riferendosi unicamente alla sua vita spirituale, trascurando gli
avvenimenti storici.

Solo durante alcune fasi della scrittura, il sistema temporale segue la cronologia lineare
tipica della biografia: cid avviene per la rievocazione dell'infanzia; dall'etd di sette anni,
fino al giorno del primo grande trasporto mistico, il racconto risponde a molte ricorrenze

1 Ci siamo serviti, in particolare, dell'opera di Gérard GENETTE, Figures 111, Paris, Seuil, 1972 ¢
del testo di Harald WEINRICH, Tempus, (nella traduzione francese Le Temps, Paris, Seuil,
1973) per il concetto di messa in rilievo ¢ per le osservazioni sui tempi verbali che saranso
riprese nel secondo capitolo della terza parte.
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della biografia spirituale, avvicinandosi ad una narrazione agiografica (2): 1'accento &
messo sulla precocitd della vocazione; 1'espressione temporale ricorrente & «dés mon
enfance,..» che ritroviamo anche in apertura della Relation:
Des mon enfance, la divine Majesté voulant metire des dispositions dans mon dme
pour la rendre son temple et le réceptacle de ses miséricordieuses faveurs, je

n'avais qu'environ sept ans qu'une nuit, en mon sommeil, il me sembla que j'étais
dans la cour d'une école champétre (R 46)

I riferimenti alla cronologia sono quasi sempre definiti in rapporto all'etd della
protagonista/narratrice, mentre gli eventi storici sono praticamente assenti dalla
narrazione:

J'avais pour lors dix-neuf ans, auquel temps Notre-Seigneur fit une séparation...(R
58)

Je n'avais que vingt ans et mon fils n'avait qu'un an (R 73)
Enfin, ayant atteint 1'Age de trente ans, il lui plut me donner une connaissance
particuliére que Ie temps était venu (R 158) '
Soltanto avvenimenti di importanza eccezionale sono datati, come il giorno della prima
visione straordinaria:
sa divine Majesté voulut enfin me faire ce coup de grice [...] ce qui arriva la veille
de 1'Incarnation de Noire-Seigneur, 1'an 1620, le 24 de mars (R 67)
o anche 1'ingresso in religione e la professione di fede:

Je quittats donc ce que j'avais de plus cher, un matin, jour de la conversion de
Saint Paul, 1631 (R 161)

Le jour de ma profession arriva [...] ce fut le jour de la Conversion de Saint Paul,

le 25 de Janvier 1633 et le 33e de mon age (R 183)
Gli eventi sono scanditi dal tempo liturgico, coincidono con giorni particolarmente
significativi dal punto di vista religioso: la prima visione avviene nel giorno
dell'Incarnazione (e il culto dell'Incarnazione assume un'importanza straordinaria nella
vita della protagonista che sceglierda poi "Marie de 1'Incarnation” come nome da
religiosa); 1'ingresso in religione e la professione di fede cadono entrambe nel giorno
della conversione di San Paolo, a sotiolineare la straordinaria coincidenza tra due
esistenze radicalmente modificate dall'avvento del divino. Una cronologia molto precisa,
ritmata dal calendario, riaffiora anche per il racconto della partenza per il Canada;
I'arrivo di Madame de La Peltrie, il viaggio, tutto & documentato:

En cet intervalle de temps, Madame de La Peltrie comme depuis j'ai su d'elle,

travaiilait fortement pour trouver une personne qui la pit efficacement aider [...]
Cela se passait en novembre 1638 (R 227)

2 Cf. il capitolo precedente ¢ le differenze ed analogie tra biografia ed autobiografia,
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Madite Dame me donna incontinent avis de tout ce qui se passait. Ce fut le 22 de
janvier 1639, jour des Epousailles de la trés Sainte Vierge et de Saint Joseph (R
231)

Le jour de notre départ fut le 22 février de I'an 1639 (R 237)
Nous arrivimes le cinquiéme jour de notre voyage & Paris (R 238)
Le matin 4e de mai de 1'an 1639 nous partimes de chez nos méres (R 241)

Le ler jour d'aolt 1639 nous arrivimes a Québec (R 255)

Tuttavia, fatta eccezione per questi momenti della narrazione, il tewipo rappresentato
segue le tappe del percorso interiore. | passaggi da una condizione interiore all'altra
costituiscono le transizioni temporali pit diffuse:

Ensuite, j'expérimentais son opération, et pour 1'ordinaire, il me faisait changer

d'état [...] Ensuite donc du précédent, Dieu absorba mon Esprit en lui par un
attrait extraordinairement puissant (R 137)

En cette occasion, mon édme connaissait les opérations distinctes de chacune des .
trois divines Personnes (R 139)

Dés que la divine Majesté m'eut communiqué le don d'oraison, il me donna
ensemble la grice de sa sainte présence (R 91)

Ensuite du sacrifice susdit, Notre-Seigneur semblait se plaire & me continuer la
douceur de sa sainte familiarité¢ (R 108)
Il demarcatore temporale piii presente ¢, appunto, «ensuite»: la temporalitd delta Relation
¢ quella della progressione interiore. E' una temporalitd scandita dai tredici «stati di
orazione» che dividono la Relation in altrettanti capitoli, ma che nella realtd hanno una
durata variabile:

Il est vrai que je fus plus de trois ou quatre ans de suite dans la vue des
abaissements du Fils de Dieu (R 88)

Aprés cette opération de Dieu dans mon ame, je fus plus d'un an que I'impression
du Sang de Notre-Seigneur demeura attachée & mon esprit [...] et sans cesse mon
ame recevait de nouvelles lumiéres (R 72)

L'ordine cronologico € quello tipico dell'autobiografia che comincia con il racconto
dell'infanzia per avvicinarsi progressivamente al momento della scrittura, facendo cosi
coincidere la figura del protagonista con il narratore. Nella Relation, & proprio la frase
conclusiva ad abolire la distanza temporale che separa il personaggio protagonista dal
narratore, con una notazione sul momento della scrittura:
Je finis ces cahiers le 4e jour d'aofit, peu aprés avoir fait les exercices spirituels (R
356)
Gl stati interiori hanno una durata che possiamo definire elastica: 1'autrice li dilata o li
restringe in senso temporale. La narrazione subisce variazioni ritmiche: il racconto di
progressioni interiori viene descritto con grande dovizia di particolari, provocando
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significativi rallentamenti nella narrazione, mentre altrove la narrazione risparmia sul
tempo oggettivo riassumendo in una frase anni interi. Il racconto di un'estasi, ad
esempio, si conclude sempre con un'annotazione temporale:
Cette occupation dura l'espace de plusieurs messes. Me ressouvenant de moi-
méme, je me trouvai & genoux en la méme posture que j'étais lorsqu'elle
commenca (R 122),
Toute cette grande impression et occupation se passa en demi-heure (R 173)
Nel primo caso, la descrizione che precede 1'annotazione temporale & estrememente
sintetica, mentre nel secondo, ad una descrizione analitica segue un'osservazione sulla
breve durata del tempo fisico dell'estasi. Marie de 1'Incarnation utilizza questi effetti di
ritmo per sottolineare la distanza che separa il tempo umano dal tempo divino,
dell'interioritd. Si tratta di due mondi contrapposti, che vengono costantemente
comparati. Anche il futuro ¢ presente nella narrazione: Marie de |'Incarnation cerca
sempre di mantenere una certa suspence nel lettore e solo raramente anticipa gli

avvenimenti che seguono; talvolta perd, dovendo riferire di presagi che poi puntualmente

si sono verificati, fa uso del condizionale come futuro nel passato:

Lors, je demeurai en paix, attendant le temps de 1'ordonnance divine. J'avais en
I'esprit, plus qu'auparavant, que je n'étais en notre monastére de Tours qu'en
attendant que Notre-Seigneur m'en tirerait (R 214}

Il [mon directeur] croyait néanmoins que la divine Majesté me ferait cette grice en
son temps (R 104)
Il futuro vero e proprio & usato per rivelare al lettore la figura della narratrice alle prese
con la scrittura della Relation:
S'il plait & notre divin Bienfaiteur me faire la grice de parfaire ce qui m'a &t
commandé, la suite fera voir ce qui se passe entre Dieu et 1'dme (R 106)
Anche 1'uso del presente ¢ legato alla sovrapposizione della temporaliti «reale» della
scrittura che interviene di tanto in tanto ad interrompere la narrazione:
Au sortir de cette opération, de laquelle je ne fais que bégayer car ce sont des

choses indicibles, je me trouvai dans un changement d'état au regard du susdit (R
213)

In queste brevi riprese del discorso enunciativo, il narratore si mostra al lettore e appare
in una posizione pili lucida rispetto agli episodi narrati, quasi ad evidenziare la distanza
che separa «io narrante» ed «io narrato» e che ¢ alla base di ogni autobiografia:

maintenant que je fais réflexion a cet état, je 1'estime infiniment précieux (R 89)
Le transizioni temporali al presente sono soprattutto osservazioni metalinguistiche sulla
difficolta di traduzione in un codice umano di quanto & avvenuto nel mondo
dell'interiorita:
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Ah! que je voudrais publier bien haut, si j'en étais capable, l'importance de ce
point (R 94)

je dis ainsi pour m'exprimer. C'est une chose si haute, si ravissante, si divine, si
simple et hors de ce qui peut tomber sous le sens de [la] diction humaine, que je ne
la puis exprimer (R 354)

Se si escludono queste notazioni che riportano la narrazione ad un altro livello, quello
della composizione della Relation, 1'ordine cronologico & sempre rispettato. La durata ¢,
come abbiamo visto, elastica, in quanto la narrazione si sviluppa seguendo ritmi diversi.
La sovrapposizione tra tempo del racconto e tempo della scrittura presenta un
interessante fenomeno di sfasatura: i primi dodici stati di orazione coprono lo spazio
cronologicoe che va dalla nascita all'arrivo a Québec; il dodicesimo stato di orazione
racconta gli avvenimenti di un lungo periodo che si estende dal 1639 al 1647, e 1'ultimo,
oltre a contenere un riassunto di tutta la Relation, arriva fino al 1654 (3).

Per quanto riguarda invece la frequenza, la struttura tipica della Relation & quella del
racconto iterativo all'imperfetto che costituisce lo sfondo sul quale si stagliano racconti
singolativi al passato remoto:

Mon occupation intérieure et mes poursuites continuelles avec le Pére Eternel au
sujet de 1'amplification du royaume de Jésus-Christ dans les pauvres dmes qui ne le
connaissaient point se fortifiaient. Une nuit, je lui représentais ce grand affaire; par

une lumi€re intérieure, je connus que sa divine Majesté ne m'écoutait pas [...] ce
qui piqua mon coeur et mon esprit d'une angoisse extréme (R 202).

Je faisais bien des stations pour tout le monde; mais les parties du Canada étaient
ma demeure et mon pays, mon esprit étant tellement hors de moi et abstrait du lieu
ou éait mon corps, qui patissait cependant beaucoup par cette abstraction, que
méme en prenant ma réfection, c'étaient les mémes fonctions et courses dans le
pays des Sauvages pour y travailler 4 leur conversion et aider les ouvriers de
'Evangile. Et les jours et les nuits se passaient de la sorte,

En ce temps 1, le Révérend Pere Poncet m'envoya une Relation de ce qui se
passait en Canada ( R 204-205)

Les révérends Peres qui étaient démeurés vifs avaient plus souffert que ceux qui
¢étaient morts. L'on voyait que c'étaient personnes consommées et dans lesquelles
Jésus-Christ vivait plus qu'elles ne vivaient en elles-mémes. Leur sainteté était si
visible & tout le monde que chacun en était ravi.

Eux donc et leurs troupeaux, qui était environ 400 ou 500 chrétiens, s'arrétérent
ici, a Québec (R 319).

Il procedimento di messa in rilievo pil evidente della Relation, per quanto riguarda i
tempi verbali, & quello che vede la comparsa del presente all'interno di una narrazione
all'imperfetto. Il passaggio a un tempo commentativo, & molto frequente nel racconto
degli stati interiori:

3 Nel dodicesimo stato di orazione, 1'autrice riferisce di un terribile periodo di tentazioni (cf. III
cap. di questa seconda parte). Dobbiamo osservare che con il progredire degli stati di orazione,
inoltre, non si verificano pid grandi trasporti mistici: gli eventi del mondo interiore, a causa
dell'inadeguatezza del codice umano, sono sempre meno riferibili (all'evoluzione del linguaggio

¢ dedicato il capitolo successivo).






























































































































































































































































































































































































































































































































